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Seine Heiligkeit Johannes Paul Il.
Ansprache Uber die Interpretation der Bibel in der
Kirche

Diese Ansprache wurde am Freitag, dem 23. April 1993 gehalten, im Lauf
einer Audienz zur Hundertjahrfeier der Enzyklika Leos XIl1. Providentis-
simus Deus und zur Fiinfzigjahrfeier der Enzyklika Pius’ Xl1. Divino af-
flante Spiritu, zweier Enzykliken, die den biblischen Studien gewidmet
sind.

Die Audienz fand in der Sala Clementina des Vatikanpal astes statt, in Ge -
genwart der Kardinale, des beim Heiligen Stuhl akkreditierten diplomati -
schen Korps, der Papstlichen Bibelkommission und des Professorenkolle -
giums des Papstlichen Bibelinstituts.

Wahrend der Audienz Uberreichte Kardinal J. Ratzinger dem Papst das
Dokument der Bibelkommission Uber die Interpretation der Bibel in der
Kirche.

*k*

Meine Herren Kardindle,

meine Herren Chefs der diplomatischen Vertretungen,

meine Herren Mitglieder der Papstlichen Bibel kommission, meine Herren
Professoren des Papstlichen Bibelinstitutes!

1. Ausganzem Herzen danke ich Herrn Kardinal Ratzinger fir die Emp-
findungen, die er zum Ausdruck brachte, als er mir das von der Papstli-
chen Bibelkommission ausgearbeitete Dokument Uber die Interpretation
der Bibel in der Kirche vorgelegt hat. Mit Freude nehme ich dieses Do-
kument an als Frucht einer kollegialen Arbeit, die auf lhre Initiative, Herr
Kardinal, zuriickgeht und mehrere Jahre hindurch beharrlich weiterge-
fuhrt wurde. Sie entspricht einem Anliegen, das mir am Herzen liegt, denn
die Interpretation der Heiligen Schrift ist fir den christlichen Glauben und
das L eben der Kirche von entscheidender Wichtigkeit. Das Konzil hat uns
sehr gut in Erinnerung gerufen: ,, In den Heiligen Biichern kommt der Va-
ter, der im Himmel ist, seinen Kindern in Liebe entgegen und nimmt mit
ihnen das Gespréach auf. Und solche Gewalt und Kraft west im Worte Got-
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tes, dal3 esfur die Kirche Halt und Leben, fur die Kinder der Kirche Glau-
bensstérke, Seelenspeise und reiner, unversieglicher Quell des geistlichen
Lebens ist* (Dei Verbum, 21). Die Weise der Auslegung der biblischen
Textefur die Mé@nner und Frauen von heute hat direkte Folgen fur ihr per-
sonliches und gemeinschaftliches Verhdltnis zu Gott, und sie ist ferner
eng mit der Sendung der Kirche verbunden. Es geht aso um ein lebens-
wichtiges Problem, das I hre ganze Aufmerksamkeit verdient hat.

2. lhre Arbeit geht in einer sehr gliicklichen Stunde zu Ende, denn sie
bietet mir Gelegenheit, mit lhnen zwei bedeutungsvolle Jahrestage zu be-

gehen: die hundert Jahre seit der Enzyklika Providentissimus Deus und
die funfzig Jahre seit Erscheinen der Enzyklika Divino afflante Spiritu,

die sich beide mit biblischen Fragen befassen. Am 18. November 1893
verdffentlichte Papst Leo XIIl. in seiner grof3en Aufmerksamkeit fir in-

tellektuelle Probleme seine Enzyklika Uber die Studien der Heiligen
Schrift mit dem Ziel, wie er schrieb: ,sie anzuregen und zu empfehlen”

und sie ferner ,,in einer Weise auszurichten, die besser den Bedurfnissen
der Zeit entspricht® (Enchiridion Biblicum, 82). Funfzig Jahre spéter
machte Papst Pius XI1. den katholischen Exegeten in seiner EnzyklikaDi -
vino afflante Spiritu neuen Mut und schenkte ihnen neue Weisungen. In-

zwischen hatte das papstliche Lehramt seine sténdige Aufmerksamkeit
fur die mit der Heiligen Schrift verbundenen Probleme in zahlreichen
AuRerungen gezeigt. Im Jahre 1902 schuf Leo XI1I. die Bibelkommissi-

on; 1909 griindete Pius X. das Bibelinstitut. 1920 feierte Benedikt XV.

den 1500. Jahrestag seit dem Tod des hl. Hieronymus in einer Enzyklika
Uber die Interpretation der Bibel. Der |ebhafte Antrieb, der damit den Bi-

belstudien gegeben wurde, fand dann seine volle Bestétigung im Zweiten
Vatikanischen Konzil, so dal3 die ganze Kirche davon Vorteil hatte. Die
dogmatische Konstitution Dei Verbum klért die Arbeit der katholischen
Exegeten und l&dt die Hirten und Glaubigen ein, sich eifriger mit dem
Wort Gottes zu néhren, dasin den heiligen Schriften enthalten ist.

Heute mochte ich einige Aspekte der Lehre dieser beiden Enzykliken und
die bleibende Gliltigkeit ihrer Ausrichtung trotz der sich wandelnden Ver-
héltnisse herausstellen, um noch mehr Nutzen daraus zu ziehen.



I. Von , Providentissimus Deus* zu ,, Divino afflante Spiritu®

3. Zuné&chst ist zwischen diesen beiden Dokumenten ein wichtiger Un-
terschied festzustellen. Es geht um den polemischen, oder genauer gesagt,
apologetischen Teil der beiden Enzykliken. Beide zeigen némlich das An-
liegen, auf Angriffe gegen die katholische I nterpretation der Bibel zu ant-
worten, doch gingen diese Angriffe nicht in die gleiche Richtung. Provi -
dentissimus Deus einerseits will die katholische Interpretation der Bibel
vor allem gegen die Angriffe der rationalistischen Wissenschaft in Schutz
nehmen; Divino afflante Spiritu anderseits will mehr die katholische In-
terpretation gegen Angriffe verteidigen, die sich der Verwendung der
Wissenschaft durch die Exegeten entgegenstellen und eine nicht wissen-
schaftliche, sogenannte , spirituelle” Interpretation der heiligen Schriften
durchsetzen wollten.

Dieser radikale Wandel der Perspektive hing nattirlich mit den Umstan-
den zusammen. Providentissimus Deus erschien in einer Zeit, die durch
heftige Polemik gegen den Glauben der Kirche gekennzeichnet war. Die
liberale Exegese | eistete dieser Polemik einen wichtigen Beitrag, denn sie
bot alle Mdglichkeiten der Wissenschaften von der Textkritik bis zur
Geologie auf und bezog ferner die Philosophie, die literarische Kritik, die
Geschichte der Religionen, die Archéologie und weitere Disziplinen ein.
Dagegen erschien Divino afflante Spiritu kurze Zeit nach einer ganz an-
deren Polemik, die vor allem in Italien gegen das wissenschaftliche Stu-
dium der Bibel gerichtet war. Ein kleines anonymes Werk hatte weite Ver-
breitung gefunden und wollte gegen das Front machen, was es a's ,, sehr
grol3e Gefahr fur die Kirche und die Seelen* bezeichnete, ndmlich ,das
kritisch-wissenschaftliche System beim Studium und der Interpretation
der Heiligen Schrift sowie seine schlimmen Abweichungen und Verir-
rungen”.

4. Im einen wie im anderen Fall war die Reaktion des Lehramtes be-
zeichnend, denn statt sich mit einer rein abwehrenden Antwort zu begnii-
gen, ging es dem Problem auf den Grund und zeigte so — nehmen wir das
gleich zur Kenntnis— den Glauben der Kirche an das Geheimnis der Men-
schwerdung auf.

Gegen die Angriffe der liberalen Exegese, die Behauptungen als auf wis-

senschaftlichen Ergebnissen beruhende Folgerungen hinstellte, hatte man
mit einer Verurteilung des Nutzens der Wissenschaften bei der Interpreta-
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tion der Bibel reagieren und den katholischen Exegeten befehlen kénnen,
sich an eine , spirituelle* Erkl&rung der Texte zu halten.

Providentissimus Deus wéhlte nicht diesen Weg. Ganz im Gegenteil |adt
die Enzyklikadie katholischen Exegeten nachdriicklich ein, wirklich wis-
senschaftliche Fachkenntnis zu erwerben, um ihre Gegner auf deren eige-
nem Gebiet zu Gberholen. Sie sagt: ,, Das erste Werkzeug findet sich im
Studium der alten Sprachen des Orients sowie in der Anwendung der wis-
senschaftlichen Kritik* (EnchB 118). Die Kirche hat keine Furcht vor der
wissenschaftlichen Kritik. Sie mifdtraut nur vorgefaldten Meinungen, die
sich angeblich auf die Wissenschaft griinden, jedoch diese tatséchlich
heimlich ihr Gebiet tberschreiten lassen.

Funfzig Jahre spéter kann Pius XI1. in Divino afflante Spiritu die Frucht-
barkeit der in Providentissimus Deus gegebenen Richtlinien feststellen:
»Dank einer besseren Kenntnis der biblischen Sprachen und ales dessen,
was den Orient betrifft . .. ist eine gute Zahl von Fragen, die zur Zeit Leos
XI111. gegen die Echtheit, das Alter sowie Integritédt und historischen Wert
der Heiligen Blcher ... vorgebracht wurden, heute geklart und gel6st*
(EnchB 546). Die Arbeit der katholischen Exegeten, ,die von den intel-
lektuellen Waffen ihrer Gegner korrekten Gebrauch gemacht haben”
(562), hatte ihre Friichte gebracht. Und gerade aus diesem Grund zeigt
sich Divino afflante Spiritu weniger as Providentissimus Deus um den
Kampf gegen die Positionen der rationalistischen Exegese besorgt.

5. Doch war es notwendig geworden, auf Angriffe zu antworten, die von
Vertretern einer sogenannten ,, mystischen” (552) Exegese erhoben wur-
den, um das Lehramt zur Verurteilung der Bemihungen der wissenschaft-
lichen Exegese zu veranlassen. Wie antwortet die Enzyklika? Sie hétte
sich mit der Betonung des Nutzens und selbst der Notwendigkeit dieser
Bemiihungen zur Verteidigung des Glaubens begniigen kdnnen, das aber
hétte zu einer gewissen Trennung von wissenschaftlicher Exegese fir den
auRReren Gebrauch und der geistlichen Interpretation gefihrt, die fir den
Gebrauch im Inneren bestimmt war. In Divino afflante Spiritu hat Pius
XI11. bewul3t vermieden, in diesem Sinn vorzugehen. |m Gegenteil hat er
das enge Band zwischen beiden Vorgehensweisen betont, indem er einmal
die ,theologische” Tragweite des methodisch bestimmten Literalsinns
hervorhebt (EnchB 551) und anderseits feststellt: Wenn der geistliche
Sinn als Sinn eines biblischen Textes anerkannt werden soll, so muR3 er
Garantien fir seine Echtheit vorlegen. Eine bloR3 subjektive Inspiration
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gentgt nicht. Man mul3 aufweisen kénnen, dal es sich um einen ,,von Gott
selbst gewollten* Sinn handelt, also um eine geistliche Bedeutung, die
» Gott selbst* dem inspirierten Text gegeben hat (EnchB 552-553). Die
Festlegung des geistlichen Sinnes gehort also ebenfallsin den Bereich der
exegetischen Wissenschaft.

Wir stellen somit fest, daid trotz der grof3en Verschiedenheit der zu | 6sen-
den Schwierigkeiten die beiden Enzykliken auf tieferer Ebene vollkom-
men Ubereinstimmen. Die eine wie die anderelehnen den Bruch zwischen
dem Menschlichen und dem Gottlichen, zwischen der wissenschaftlichen
Forschung und der Riicksicht auf den Glauben, zwischen dem Literalsinn
und dem geistlichen Sinn ab. Sie zeigen damit ihre volle Ubereinstim-
mung mit dem Gehei mnis der M enschwerdung.

I1. Die Ubereinsgtimmung der katholischen Exegese mit dem
Geheimnis der Menschwerdung

6. Dasenge Verhaltnis, das die inspirierten biblischen Texte mit dem Ge-
heimnis der Menschwerdung verbindet, wurde in der Enzyklika Divino
afflante Spiritu mit folgenden Worten beschrieben: ,Ebenso wie das
gleichwesentliche Wort Gottes den Menschen in allem, die Slinde ausge-
nommen, dhnlich wurde, so sind die in menschlichen Sprachen ausge-
driickten Worte Gottes der menschlichen Sprache in allem glei chgewor-
den, ausgenommen der Irrtum” (EnchB 559). Diese Formulierung wurde
fast wortlich von der Konstitution Del Verbum des Konzils (Nr. 13) tber-
nommen und hebt einen bedeutungsreichen Parallelismus hervor.

Es stimmt, dal3 das schriftliche Niederlegen der Worte Gottes dank des
Charismas der Inspiration der Bibel ein erster Schritt auf die Menschwer-
dung des Wortes Gottes hin war. Diese geschriebenen Worte bildeten
namlich ein festes Werkzeug der Kommunikation und Communio zwi-
schen dem auserwédhlten Volk und seinem einzigen Herrn. Anderseits
wurde es dank des prophetischen Aspektes dieser Worte méglich, die Er-
flllung des Planes Gottes zu erkennen, ,, als das Wort Fleisch gewordeniist
und unter uns gewohnt hat* (Joh 1,14). Nach der himmlischen Verherrli-
chung der Menschheit des flei schgewordenen Wortes wird weiterhin dank
der geschriebenen Worte sein Weilen unter uns in bleibender Weise be-
zeugt. In Einheit mit den inspirierten Schriften des Alten Bundes bilden
die inspirierten Schriften des Neuen Bundes ein feststellbares Werkzeug
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der Kommunikation und Communio zwischen dem glaubenden Volk und
Gott dem Vater, dem Sohn und dem Helligen Geist. Dieses Werkzeug aber
kann gewif3 nicht vom Strom des geistlichen L ebens getrennt werden, der
aus dem Herzen des gekreuzigten Jesus entspringt und sich dank der Sa-
kramente der Kirche verbreitet. Doch hat es dennoch seinen eigenen Ge-
halt gerade al's geschriebener Text, der den Glauben weckt.

7. Die beiden Enzykliken verlangen folglich von den katholischen Exe-
geten, mit dem Geheimnis der Menschwerdung in voller Ubereinstim-
mung zu bleiben, einem Geheimnis der Einheit von Gottlichem und
Menschlichem in einer klar bestimmten historischen Gestalt. Dasirdische
Dasein Jesu wird daher nicht nur durch die Orte und Verhaltnisse zu An-
fang des 1. Jahrhunderts in Judda und Galilda bestimmt, sondern auch
durch seine Verwurzelung in der langen Geschichte eines kleinen Volkes
im alten Vorderen Orient mit seinen Schwachen und mit seiner Grofie, mit
seinen Mannern Gottes und seinen Stindern, mit seiner langsamen kultu-
rellen Entwicklung und seinen politischen Verwicklungen, mit seinen
Niederlagen und seinen Siegen, mit seinem Verlangen nach Frieden und
dem Reiche Gottes. Die Kirche Christi nimmt den Realismus der Mensch-
werdung ernst, und daher mif3t sie dem historisch-kritischen Studium der
Bibel grof3e Bedeutung zu. Weit davon entfernt, dieses abzulehnen, wie es
die Vertreter der ,, mystischen" Exegese gewollt hétten, haben meine Vor-
ganger es kraftig empfohlen. Leo XIllI1. schrieb: ,Unsere katholischen
Exegeten sollen die kritische Untersuchung, die zum grindlichen Er-
fassen der Aussagen der heiligen Schriftsteller hochst nitzlich ist, mit
Unserer vollen Billigung (nobis vehementer probantibus) pflegen” (Apo-
stolisches Schreiben Vigilantiae zur Griindung der Bibelkommission,
vom 30. Oktober 1902, EnchB 142). Der gleiche Ausdruck ,volle Billi-
gung“, das gleiche Adverb , vehementer® findet sich in Divino afflante
Spiritu wieder, wo von den textkritischen Forschungen die Rede ist (vgl.
EnchB 548).

8. Divino afflante Spiritu hat den Exegeten bekanntlich vor alem das
Studium der literarischen Genera empfohlen, die in den heiligen Blichern
verwendet werden. Die Enzyklika geht so welit, zu sagen, die katholische
Exegese miisse ,, die Uberzeugung gewinnen, dal? dieser Teil ihrer Aufga-
be nicht ohne schweren Schaden fir die katholische Exegese vernachlas-
sigt werden kann“ (EnchB 560). Diese Empfehlung geht von dem Anlie-
gen aus, den Sinn der Texte moglichst exakt und genau, al so in ihrem kul-
turellen und historischen Zusammenhang zu verstehen. Eine falsche
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Vorstellung von Gott und der Menschwerdung hat eine gewisse Anzahl
von Christen zu einer entgegengesetzten Stellungnahme veranlaft. Sie ha-
ben die Neigung, zu glauben, bei Gott a's absolutem Wesen miisse auch
jedes seiner Worte absolute Geltung haben, unabhéngig von allen Ein-
flussen der menschlichen Sprache. Nach ihrer Meinung besteht also kein
Grund, diese Einflisse zu studieren, um Unterscheidungen zu treffen, die
die Tragweite der Worte relativieren wirden. Doch hier verfallt man einer
Illusion und lehnt in Wirklichkeit die Geheimnisse der Inspiration der
Heiligen Schrift und der Menschwerdung ab, um sich an eine falsche Auf-
fassung vom Absoluten zu klammern. Der Gott der Bibel ist nicht ein ab-
solutes Wesen, das alles, womit esin Bertihrung kommt, zermal mt, um al-
le Unterschiede und Nuancen zu unterdriicken. Er ist im Gegenteil der
Schopfergott, der die erstaunliche Vielfalt der Wesen ,,ein jedes nach sei-
ner Art" geschaffen hat, wie es der Bericht der Genesis wiederholt sagt
(vgl. Gen 1). Weit davon entfernt, die Unterschiede zu beseitigen, achtet
und schétzt Gott sie (vgl. 1 Kor 12,18.24.28). Wenn er sich in einer
menschlichen Sprache ausdriickt, gibt er keineswegs einem jeden Aus-
druck eine einheitliche Bedeutung, er verwendet vielmehr auch mit duf3er-
ster Geschmeidigkeit die méglichen Nuancen und nimmt auch deren Be-
grenzungen in Kauf. Das macht die Aufgabe der Exegeten so komplex, so
notwendig und so erregend! Kein einziger menschlicher Aspekt der Spra-
che darf vernachléssigt werden. Die neueren Fortschritte der linguisti-
schen, literarischen und hermeneutischen Forschungen haben die Bibel-
exegese dahin gefuhrt, dem Studium der literarischen Genera zahlreiche
andere Gesichtspunkte hinzuzufiigen (rhetorische, erzahlende und struk-
turelle); weitere Humanwissenschaften wie die Psychologie und die So-
ziologie haben ebenfalls Beitrdge geleistet. Auf all dies kann man den
Auftrag anwenden, den Leo XIII. den Mitgliedern der Bibel kommission
gab: , Sie sollen nichts als ihrem Fachgebiet fremd betrachten, was die
emsige Forschung der modernen Zeiten Neues gefunden hat; ganz im Ge-
genteil sollen sie einen Geist der Wachheit pflegen, um unverziglich das
zu Ubernehmen, was jede Stunde der Bibelexegese an Niitzlichem bietet*
(Migilantiae, EnchB 140). Das Studium der menschlichen Beschaffenheit
des Wortes Gottes mul3 daher mit immer neuem | nteresse weitergehen.

9. Dennoch genligt dieses Studium nicht. Um den Zusammenhang zwi-
schen dem Glauben der Kirche und der Inspiration der Heiligen Schrift zu
wahren, muf3 die katholische Exegese darauf achten, bei den menschli-
chen Aspekten der biblischen Texte nicht stehenzubleiben. Sie soll und
mufi3 vor alem dem christlichen Volk helfen, in den Texten deutlicher das
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Wort Gottes zu erfassen, um es besser aufzunehmen und im Vollmal3 in
Gemeinschaft mit Gott zu leben. Dazu ist es natirlich notwendig, dald der
Exeget selber in den Texten das Wort Gottes erfaldt, was ihm aber nur
moglich ist, wenn seine intellektuelle Arbeit durch ein eifriges geistliches
Leben getragen wird.

Fehlt diese Stitze, so bleibt die exegetische Forschung unvollstandig; sie
verliert ihr Hauptziel aus dem Auge und begnlgt sich mit sekundéren
Aufgaben. Sie kann sogar zu einer Art Ablenkung werden. Das bl of3e Stu-
dium der menschlichen Aspekte der Texte kann vergessen lassen, daf3 das
Wort Gottes einen jeden einl&dt, aus sich selbst herauszugehen, um im
Glauben und in der Liebe zu leben.

Die Enzyklika Providentissimus Deus erinnerte hier an den besonderen
Charakter der heiligen Blicher und an die sich daraus ergebende Forde-
rung fur ihre Interpretation. Sie erklart: ,,Die Heiligen Bicher dirfen
nicht mit gewdhnlichen Schriften auf eine Stufe gestellt werden, denn da
sie vom Heiligen Geist selbst eingegeben wurden, besitzen sie einen
aulerst wichtigen, geheimnisvollen und unter zahlreichen Aspekten auch
schwierigen Sinn, so daf’ wir zu ihrem Verstandnis und ihrer Auslegung
immer der Herabkunft dieses gleichen Heiligen Geistes bedurfen, mit an-
deren Worten seines Lichtes und seiner Gnade, um die wir gewil3 in
demutigem Gebet bitten, die wir aber auch in einem heiligen Leben hiten
mussen® (EnchB 89). In einer kiirzeren Formulierung, die auf den hl. Au-
gustinus zurtickgeht, sprach Divino afflante Spiritu die gleiche Forderung
aus:. ,, Sie sollen beten, um zu verstehen!“ (EnchB 569).

Ja, wollen wir zu einer vollgultigen Interpretation der vom Heiligen Geist
inspirierten Worte gelangen, missen wir uns selbst vom Heiligen Geist
fuhren lassen und daher beten, ja viel beten und im Gebet um das innere
Licht des Geistes bitten und es gelehrig annehmen; wir missen um die
Liebebitten, die allein zum Verstehen der Sprache Gottes féahig macht, der
ja,Liebeist" (1 Joh 4,8.16). Auch wahrend der Arbeit der Interpretation
sel bst miissen wir uns so gut wie mdglich in der Gegenwart Gottes halten.

10. Die Gelehrigkeit gegentiber dem Heiligen Geist erzeugt und verstarkt
eine weitere flr eine richtige Ausrichtung der Exegese notwendige Hal-
tung: die Treue zur Kirche. Der katholische Exeget hegt nicht die indivi-
dualistische Illusion, die glauben macht, man kénne aufRerhalb der Ge-
meinschaft der Glaubenden die biblischen Texte besser verstehen. Das

14



Gegenteil ist wahr, denn die Texte sind nicht individuellen Forschern in
die Hand gegeben ,, zur Befriedigung ihrer Neugier oder um ihnen Studi-
en- oder Forschungsobjekte zu verschaffen” (Divino afflante Spiritu,
EnchB 566); sie sind der Gemeinschaft der Glaubigen, der Kirche Christi
anvertraut, um ihren Glauben zu ndhren und zu einem Leben der Liebe an-
zuleiten. Die Achtung vor dieser Zielsetzung bestimmt die Gultigkeit der
Interpretation. Providentissimus Deus hat an diese grundlegende Wahr-
heit erinnert und bemerkt, daf3, weit davon entfernt, die biblische For-
schung zu behindern, die Achtung vor dieser Tatsache ihren echten Fort-
schritt fordert (vgl. EnchB 108-109). Trostlich ist die Feststellung, dal3
jungere Studien der hermeneutischen Philosophie diese Sichtweise be-
stétigt haben und daf3 Exegeten verschiedener Konfessionen mit anal ogen
Perspektiven gearbeitet und zum Beispiel die Notwendigkeit betont ha-
ben, jeder biblische Text sei als ein Teil des ganzen von der Kirche aner-
kannten Kanons der heiligen Schriften zu deuten, dal3 man ferner den
Beitragen der Exegese der Kirchenvéter groRere Aufmerksamkeit schen-
ken musse.

Der Kirche treu sein bedeutet namlich, sich entschlossen in den Strom der
groRen Uberlieferung zu stellen, der unter Anleitung des Lehramtes einen
besonderen Beistand des Heiligen Geistes sichert. Die Kirche hat die ka-
nonischen Schriften als von Gott an sein Volk gerichtetes Wort anerkannt
und nie aufgehort, sie zu betrachten und ihre unerschopflichen Reichti-
mer zu entdecken. Das Zweite Vatikanische Konzil hat dies erneut be-
kréftigt: ,,Alles, was die Art der Schrifterklérung betrifft, untersteht letzt-
lich dem Urteil der Kirche, deren gottgegebener Auftrag und Dienst esist,
das Wort Gottes zu bewahren und auszulegen® (Dei Verbum, 12).

Weiter sagt das Konzil, indem es eine Aussage von Providentissimus
Deus wieder aufgreift: ,Aufgabe der Exegetenist es ... auf eine tiefere
Erfassung des Sinnes der heiligen Schriften hinzuarbeiten, damit so
gleichsam auf Grund wissenschaftlicher Vorarbeit das Urteil der Kirche
reift* (Dei Verbum, 12; vgl. Providentissimus Deus, EnchB 109: , ut qua-
s praegparato studio, judicium Ecclesiae maturetur”).

11. Um diese sehr wichtige kirchliche Aufgabe besser zu erfillen, muf3
es den Exegeten am Herzen liegen, die Predigt des Wortes Gottes zu pfle-
gen, indem sie entweder einen Teil ihrer Zeit diesem Dienst widmen oder
gute Beziehungen zu denen halten, die dieses Amt auslben, und ihnen
helfen, z.B. durch das Anbieten von pastoral-exegetischen Verdoffentli-
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chungen (vgl. Divino afflante Spiritu, EnchB 551). So werden sie sich
nicht auf den verschlungenen Wegen einer abstrakten wissenschaftlichen
Forschung verlieren, was sie vom wahren Sinn der Schriften entfernen
wirde. Tatsachlichist dieser Sinn namlich nicht von deren Zielsetzung zu
trennen: die Glaubigen in personlichen Kontakt mit Gott zu bringen.

1. Das neue Dokument der Bibelkommission

12. Unter diesen Perspektiven 6ffnet sich nach einer Aussage von Provi -
dentissimus Deus ,,der personlichen Arbeit eines jeden Exegeten ein wei-
tes Feld“ (EnchB 109). Finfzig Jahre spéter traf Divino afflante Spiritu
mit anderen Worten wiederum die gleiche anregende Feststellung: , Es
bleiben also zahlreiche und unter diesen sehr wichtige Punkte zu disku-
tieren und zu erklaren, bei deren Ergrindung sich Geist und Talent der
katholischen Exegeten frei entfalten kénnen und missen (EnchB 565).

Was im Jahre 1943 galt, bleibt auch in unseren Tagen weiter gliltig, denn
der Fortschritt der Forschungen hat fir bestimmte Probleme Lésungen
und zugleich neue Fragen gebracht, die studiert werden missen. In der
Exegese gilt ebenso wie in den anderen Wissenschaften: Je weiter man die
Grenzen des Unbekannten hinausschiebt, desto mehr erweitert man den
Forschungsbereich. Weniger alsfunf Jahre nach der Veréffentlichung von
Divino afflante Spiritu klarte die Entdeckung der M anuskripte von Qum-
ran von einem Tag zum anderen eine grol3e Zahl von biblischen Proble-
men und 6ff nete weitere Forschungsbereiche. Danach wurden zahlreiche
weitere Entdeckungen gemacht, man fand ferner neue M ethoden der For-
schung und Analyse heraus.

13. Dieser Wandel der Lage hat eine neue Prifung der Probleme notwen-
dig gemacht. Die Papstliche Bibelkommission hat sich an diese Aufgabe
gemacht und stellt heute unter dem Titel: Die Interpretation der Bibel in
der Kirche die Frucht ihrer Arbeit vor.

Was bei diesem Dokument auf den ersten Blick Uberraschen wird, ist die
Offenheit des Geistes, in dem es abgefaldt ist. Die Methoden, Zugangs-
und praktischen Vorgehensweisen in der Exegese von heute werden ge-
prift und trotz einiger zuweilen auch schwerwiegender Vorbehalte, die
notwendig auszusprechen waren, wird in fast allen Féllen zugegeben, dal3
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sie wertvolle Elemente fir eine integrale Interpretation des biblischen
Textes bieten.

Die katholische Exegese ist ja keine eigene und ausschliefiliche Interpre-
tationsmethode; beginnend bel der historisch-kritischen Grundlage, frei
von philosophischen oder anderen Voraussetzungen, die gegen die Wahr-
heit unseres Glaubens gerichtet sind, wendet sie vielmehr alle aktuellen
Methoden an und sucht in allen den ,, Samen des Wortes®.

14. Ein weiterer charakteristischer Zug dieser Zusammenfassung ist
ihr Gleichgewicht und ihr maldvoller Charakter. Bel ihrer Interpretation
der Bibel versteht sie die Diachronie und die Synchronie auszugleichen,
indem sie anerkennt, dal3 beide Gesichtspunkte sich ergénzen und un-
erlallich sind, wenn die ganze Wahrheit des Textes ins Licht treten und
die berechtigten Bediirfnisse des modernen Lesers befriedigt werden sol-
len.

Noch wichtiger bleibt, dal die katholische Exegese ihre Aufmerksamkeit
nicht nur auf die menschlichen Aspekte der biblischen Offenbarung rich-
tet, was zuweilen zum Fehler der historisch-kritischen Methode wird,
aber auch nicht nur auf die gottlichen Aspekte, wie esder Fundamentalis-
mus mochte; sie bemiht sich, die einen wie die anderen zu erhellen, ver-
eint in der gottlichen ,Herablassung” (Dei Verbum, 13), die die Grundla-
ge der ganzen Heiligen Schrift bil det.

15. Man wird endlich den Akzent bemerken, den dieses Dokument auf
die Tatsache setzt, dal3 das handelnde Wort der Bibel sich universal in Zeit
und Raum an die ganze Menschheit richtet. Wenn ,, Gottes Worte ...
menschlicher Rede dhnlich geworden® sind (Dei Verbum, 13), dann, um
von alen verstanden zu werden. Sie dirfen nicht fern sein, , tber deine
Kraft gehen oder aul3erhalb deiner Reichweite bleiben... Nein, das Wort
ist ganz nahe bei dir, esist in deinem Mund und in deinem Herzen, du
kannst es halten* (Dtn 30,11.14).

Diesist das Ziel der Interpretation der Bibel. Wenn die erste Aufgabe der
Exegese im Finden des echten Sinns des heiligen Textes oder gar seiner
unterschiedlichen Bedeutungen besteht, dann mul? sie diesen Sinn dem
Adressaten der Heiligen Schrift mitteilen, und dieser ist, wenn méglich,
jeder Mensch.
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Die Bibel bt ihren Einflufd im Lauf der Jahrhunderte aus. Ein stéandiger
Prozel?3 der Aktualisierung pafdt die Interpretation an die zeitgenossische
Mentalitat und Sprache an. Der konkrete und unmittelbare Charakter der
biblischen Sprache erleichtert dabei diese Anpassung in hohem Male,
aber ihre Verwurzelung in einer alten Kultur ruft mehr als eine Schwie-
rigkeit hervor. Man muf3 darum das biblische Denken ohne Unterlal3in die
zeitgendssische Sprache Ubersetzen, damit es in einer den Horern ange-
paldten Sprache ausgedriickt ist.

Diese Ubersetzung muR indessen dem Original treu bleiben und darf die
Texte nicht pressen, um sie einem Verstandnis oder einer Auffassung an-
zupassen, die in einer gegebenen Stunde gerade beliebt sind. Es gilt, den
vollen Glanz des Wortes Gottes aufzuzeigen, selbst wenn es sich ,in
menschlichen Worten ausdriickt* (Dei Verbum, 13).

Die Bibel ist heute auf allen Kontinenten und unter allen Volkern ver-
breitet. Doch wenn sie tiefreichend wirken soll, muf3 sie eine Inkulturati-
on nach dem einem jeden Volk eigenen Genius durchmachen. Vielleicht
verstehen jene Nationen, die weniger von den Entgleisungen der moder-
nen westlichen Zivilisation geprégt sind, die Botschaft der Bibel besser
als jene, die infolge der Sakularisierung und der Auswtichse der Entmy-
thologisierung gleichsam unempfanglich fur das Wirken des Wortes Got-
tes geworden sind.

In unserer Zeit ist ein nachhaltiges Bemiihen notwendig, nicht nur von
seiten der Gelehrten und der Prediger, sondern auch von seiten der Ver-
breiter des biblischen Denkens unter dem Volk: Sie missen alle verfiig-
baren Mittel anwenden — und deren gibt es heute viele —, damit die uni-
versal e Bedeutung der Botschaft der Bibel weithin anerkannt wird und ih-
re Heilswirksamkeit sich Uberall zeigen kann.

Mit Hilfe dieses Dokumentes kann die Interpretation der Bibel in der Kir-
che neuen Schwung finden zum Wohl der ganzen Welt, um die Wahrheit
an der Schwelle des dritten Jahrtausends aufleuchten zu lassen und die
Liebe zu vervollkommnen.
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Abschlul3

16. Abschlieffend habe ich die Freude, wie meine Vorgéanger Leo XIII.
und Pius X11. den katholischen Exegeten und zumal euch, den Mitgliedern
der Papstlichen Bibelkommission, zugleich meinen Dank und meine Er-
munterung auszusprechen.

Ich danke euch herzlich fur die ausgezeichnete Arbeit, die ihr im Dienst
des Wortes Gottes und des Volkes Gottes leistet: eine Arbeit der For-
schung, der Lehre und der Publikationen; fur die Hilfe, die ihr der Theo-
logie, der Liturgie des Wortes und dem Dienst der Predigt schenkt; fir die
Initiativen, die den Okumenismus und die guten Beziehungen zwischen
Chrigten und Juden férdern; fiir eure Beteiligung an den Bemihungen der
Kirche, auf die Bestrebungen und Schwierigkeiten der modernen Welt
Antwort zu geben.

Weiterhin meine warme Ermunterung fir den neu zu bewdltigenden Ab-
schnitt! Die wachsende Kompliziertheit der Aufgabe erfordert die
Bemiihungen aller und eine weitreichende internationale Zusammenar-
beit. In einer Welt, in der die wissenschaftliche Forschung auf vielen Ge-
bieten noch gréf3ere Bedeutung annimmt, ist es unerlaflich, daf? die exe-
getische Wissenschaft ein vergleichbares Niveau aufweist. Diesist einer
der Aspekte der Inkulturation des Glaubens, die einen Teil der Sendung
der Kirche ausmacht, in Verbindung mit der Aufnahme des Geheimnisses
der Menschwerdung.

M o6ge Christus Jesus, das fleischgewordene Wort Gottes, euch bei euren
Forschungen leiten, er, der den Gei st seiner Jinger fir das Verstandnis der
Schriften gedffnet hat (vgl. Lk 24,45).

Mdge die Jungfrau Maria euch as Vorbild dienen, nicht nur in ihrer
grof3herzigen Gelehrigkeit gegeniiber dem Worte Gottes, sondern auch
und vor alem durch ihre Art, das, was ihr gesagt wurde, aufzunehmen.
Der hl. Lukas berichtet uns, da? Maria die Worte Gottes und die sich er-
fullenden Ereignisse in ihrem Herzen bedachte: , Sie dachte dartber in
ihrem Herzen nach* (Lk 2,19). Durch ihre Aufnahme des Wortes ist sie
das Vorbild und die Mutter der Jinger (vgl. Joh 19,27). M&ge sie euch al-
so lehren, das Wort Gottes ohne Vorbehalt nicht nur in der intellektuel len
Forschung, sondern auch in eurem ganzen L eben aufzunehmen!
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Damit eure Arbeit und euer Wirken immer mehr dazu beitragen, dasLicht
der heiligen Schriften hell erstrahlen zu lassen, erteile ich euch aus
ganzem Herzen meinen Apostolischen Segen.

(Orig. franz. in O.R. 24. 4. 93)
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Papstliche Bibelkommission
Die Interpretation der Bibel in der Kirche
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Geleitwort zum Dokument der Bibelkommission

Das Studium der Bibel ist gleichsam die Seele der Theologie, so sagt das
Zweite Vatikanum im Anschluf3 an ein Wort von Papst Leo XII1. (Dei Ver -
bum, 24). Dieses Studium ist nie abgeschlossen; jede Zeit wird auf ihre
Weise neu nach dem Verstehen der heiligen Biicher suchen missen. In der

Geschichte der Auslegung hat das Entstehen der historisch-kritischen Me-

thode eine neue Epoche erdffnet. Mit ihr haben sich neue Mdglichkeiten

aufgetan, das biblische Wort in seiner Urspriinglichkeit zu verstehen. Wie
alles Menschliche so birgt auch diese Methode mit ihren positiven Mdg-

lichkeiten Gefdhrdungen in sich: Die Suche nach dem Urspriinglichen

kann dazu fihren, dal3 das Wort ganz in die Vergangenheit zurlickgestel It

und nicht mehr in seiner Gegenwartigkeit vernommen wird. Sie kann da-

zu fihren, dal3 nur noch die menschliche Dimension des Wortes als real

erscheint, wahrend der eigentliche Autor, Gott, sich dem Zugriff einer

Methode entzieht, die eben zum Verstehen der menschlichen Dinge erar-

beitet wurde. Die Anwendung einer ,profanen* Methode auf die Bibel

mufte Auseinandersetzungen herausfordern. Alles, was dazu hilft, Wahr-

heit besser zu erkennen und eigene Vorstellungen in Zucht zu nehmen, ist
hilfreich und wertvoll fir die Theologie. In diesem Sinne mufdte die Me-

thode Eingang in ihre Arbeit finden. Alles, was unseren Horizont ein-

schrankt und uns hindert, tUber das blol3 Menschliche hinauszuschauen
und hinauszuhéren, mul3 aufgebrochen werden. So hat das Aufkommen
der historisch-kritischen Methode zugleich ein Ringen um ihre Tragweite
und um ihre rechte Gestaltung in Bewegung gesetzt, das hoch keineswegs
abgeschlossen ist.

In diesem Ringen hat das Lehramt der katholischen Kirche mehrmals mit
gewichtigen Dokumenten Stellung bezogen. Zunéchst hat Papst Leo XIII.
am 18. November 1893 mit der Enzyklika Providentissimus Deus einige
Markierungen in die Landkarte der Exegese eingezeichnet. Wenn sich
Leo XIlIl. in der Zeit eines duRerst selbstsicheren und geradezu dogma-
tisch auftretenden Liberalismus Uberwiegend kritisch gedul3ert hatte, oh-
ne das Positive der neuen M 6glichkeiten auszuschlief3en, so konnte fiinf-
zig Jahre spéter aufgrund der fruchtbaren Arbeit groRRer katholischer Exe-
geten Papst Pius XI1. in seinem Schreiben Divino afflante Spiritu vom 30.
September 1943 vor alem positiv ermutigen, die modernen M ethoden fir
das Verstehen der Bibel fruchtbar zu machen. Die Konstitution des Zwei-
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ten Vatikanischen Konzils Uber die géttliche Offenbarung, Del Verbum,
vom 18. November 1965 griff dieses alles auf; sie hat uns eine Synthese
zwischen den bleibenden Einsichten der Vétertheologie und den neuen
methodischen Erkenntnissen der Moderne geschenkt, die mal3gebend
bleibt.

Inzwischen hat sich das methodische Spektrum exegetischer Arbeit in ei-
ner Weise ausgeweitet, wie es vor dreifsig Jahren noch nicht abzusehen
war. Neue Methoden und neue Zugange bieten sich an, vom Strukturalis-
mus bis hin zur materialistischen, zur psychoanalytischen, zur liberatio-
nistischen Exegese. Andererseits sind auch neue Versuche im Gang, die
Methoden der Véterexegese wiederzugewinnen und erneuerte Formen
geistlicher Auslegung der Heiligen Schrift zu erschlief3en. So hielt es die
Papstliche Bibelkommission fur ihre Pflicht, hundert Jahre nach Provi -
dentissimus Deus und finfzig Jahre nach Divino afflante Spiritu eine
Standortbestimmung katholischer Exegese in dieser gegenwartigen Situa-
tion zu suchen. Die Papstliche Bibelkommission ist nach ihrer im An-
schluf? an das Zweite Vatikanum erfolgten Neugestaltung kein Organ des
Lehramts, sondern eine Kommission aus Gelehrten, die in ihrer zugleich
wissenschaftlichen und kirchlichen Verantwortung als gléubige Exegeten
zu wesentlichen Problemen der Schriftauslegung Stellung nehmen und
sich dabei vom Vertrauen des Lehramts getragen wissen. Auf diese Wei-
seist das hier vorliegende Dokument entstanden. Es gibt einen fundierten
Uberblick (iber das Panorama gegenwartiger Methoden und bietet so dem
Fragenden Orientierung tUber Mdglichkeiten und Grenzen dieser Wege.
Dies alles voraussetzend stellt sich der Text dann der Frage danach, wie
denn der Sinn der Heiligen Schrift erkannt werden kdnne, dieser Sinn, in
dem Menschenwort und Gotteswort, die Einmaligkeit historischen Ge-
schehens und das Immerwéhrende des ewigen Wortes ineinandergreifen,
das jeder Zeit gleichzeitig ist. Das biblische Wort kommt aus einer realen
Vergangenheit, aber nicht nur aus Vergangenheit, sondern zugleich aus
der Ewigkeit Gottes. Esfuhrt unsin die Ewigkeit Gottes hinein, aber wie-
der auf dem Weg Uber die Zeit, zu der Vergangenheit, Gegenwart und Zu-
kunft gehoren. Ich glaube, dal? das Dokument fir die grof3e Frage nach
dem rechten Weg zum Verstehen der Heiligen Schrift wirklich hilfreichist
und Weiterflhrendes sagt. Es greift die Linie der Enzykliken von 1893
und 1943 auf und fuhrt sie in einer fruchtbaren Weise weiter. Den Mit-
gliedern der Bibelkommission méchte ich fir das geduldige und oft mih-
same Ringen danken, in dem allméahlich dieser Text gewachsen ist. Ich
winsche dem Dokument eine weite Verbreitung, damit es ein wirksamer
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Beitrag werde auf der Suche nach einer tieferen Aneignung des Wortes
Gottesin der Heiligen Schrift.

Rom, am Fest des heiligen Evangelisten Matthdus 1993

Joseph Cardinal Ratzinger
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Einfihrung

Die Interpretation der biblischen Texte stof}t auch heute auf reges I nteres-
se und gibt zu wichtigen Diskussionen Anlal3. Diese haben in den letzten
Jahren neue Dimensionen gewonnen. Da die Bibel fir den christlichen
Glauben, fur das Leben der Kirche und fir die Beziehungen zwischen
Christen und Glaubigen anderer Religionen von entscheidender Bedeu-
tung ist, wurde die Papstliche Bibelkommission ersucht, sich zu diesem
Thema zu auRRern.

A. Die aktuedlle Problematik

Das Problem der Bibelauslegung ist keine moderne Erfindung, wie man
manchmal glauben machen will. In der Bibel selbst sehen wir, dal? ihre
Auslegung Schwierigkeiten bereitet. Neben eindeutigen Texten enthalt
sie dunkle Stellen. Als Daniel gewisse Prophetenworte von Jeremia las,
suchte er lange nach ihrem Sinn (Dan 9,2). In der Apostelgeschlchte
horen wir, wie ein Athiopier im 1. Jahrhundert in bezug auf einen Ab-
schnitt des Jesaja-Buches (Jes 53,7-8) sich in der gleichen Lage befand
und sich an einen Interpreten wenden muféte (Apg 8,30-35). Im 2. Petrus-
brief lesen wir, daf3 ,, keine Weissagung der Heiligen Schrift eigenméchtig
ausgel egt werden darf* (2 Petr 1,20), und weiter, dafd in den Briefen des
Apostels Paulus ,, manches schwer zu verstehen (ist), und die Unwissen-
den, die noch nicht gefestigt sind, diese Stellen ebenso wie die Ubrigen
Schriften zu ihrem eigenen Verderben verdrehen” (2 Petr 3,16).

Das Problem ist also nicht neu, doch hat esim Laufe der Zeit an Gewicht
gewonnen: um zu den Fakten und Aussagen der Bibel vorzudringen, mis-
sen die Leser sich um fast zwanzig oder drei3ig Jahrhunderte zurickver-
setzen, und dasist nicht ohne Schwierigkeiten moglich. Zudem sind heut-
zutage die Probleme der Interpretation wegen der Fortschritte der Gei-
steswissenschaften komplexer geworden. Wissenschaftliche Methoden
wurden zur Erschlief3ung der Texte der Antike entwickelt. Inwieweit sind
diese Methoden auch fir die Auslegung der Heiligen Schrift geeignet?
Aus pastoraer Klugheit hat die Kirche lange Zeit sehr zurlickhaltend auf
diese Frage reagiert, denn oft waren diese Methoden trotz ihrer positiven
Werte an Optionen gebunden, die dem christlichen Glauben entgegenge-
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setzt waren. Schliefdlich hat eine positive Entwicklung stattgefunden, die
durch eine ganze Reihe papstlicher Dokumente gekennzeichnet ist, ange-
fangen von der Enzyklika Providentissimus von Leo X111. (18. Nov. 1893)
bis zur Enzyklika Divino afflante Spiritu von Pius XI1. (30. Sept. 1943).
Diese Entwicklung wurde durch die Erklarung Sancta Mater Ecclesia
(21. April 1964) der Papstlichen Bibelkommission und vor alem durch
die Dogmatische Konstitution Dei Verbum des I1. Vatikanischen Konzils
(18. Nov. 1965) bestétigt.

Die Fruchtbarkeit dieser konstruktiven Haltung zeigte sich deutlich. Die
biblischen Studien in der katholischen Kirche nahmen einen bemerkens-
werten Aufschwung, und ihr wissenschaftlicher Wert wurde im Kreis der
Wissenschaftler und unter den Glaubigen immer mehr anerkannt. Der
O6kumenische Dialog wurde dadurch wesentlich erleichtert. Der Einfluf3
der Bibel auf die Theologie verstarkte sich und half mit zu einer theol ogi-
schen Erneuerung. Das Interesse an der Bibel wuchs bei den Katholiken
und diente dem Fortschritt des christlichen Lebens. All jene, die eine
ernsthafte Ausbildung auf diesem Gebiet erworben haben, erachten esals
unmoglich, auf den Stand einer vor-kritischen Auslegung zuriickzukom-
men, die sie zu Recht al's ungentigend erachten.

Zum gleichen Zeitpunkt, wo die am weitesten verbreitete wissenschaftli-
che Methode — die , historisch-kritische" — in der Exegese, al'so auch in
der katholischen Exegese, allgemein angewendet wird, wird diese M etho-
dein Frage gestellt: einerseits durch das Aufkommen anderer Methoden
und Zugangein der wissenschaftlichen Welt selbst und andererseits durch
die Kritik vieler Christen, die diese Methode vom Standpunkt des Glau-
bens aus als mangelhaft erachten. Zur historisch-kritischen Methode, die
sich, wie ihr Name sagt, besonders mit der historischen Entwicklung der
Texte bzw. Traditionen beschéftigt, treten heute Methoden in Konkurrenz,
die auf einem synchronen Versténdnis der Texte bestehen, sei esin bezug
auf die Sprache, die Komposition, die narrative Struktur oder die rhetori-
sche Form. AufRerdem wird bei vielen der Versuch der diachronen Me-
thoden, die Vergangenheit zu rekonstruieren, durch die Tendenz ersetzt,
die Texte zu hinterfragen, indem man sie in die Perspektive der heutigen
Zeit setzt, sel es unter philosophischer, psychoanalytischer, soziologi-
scher oder politischer Hinsicht. Dieser Pluralismus der M ethoden und Zu-
gange wird von den einen als Reichtum geschétzt, bei andern jedoch hin-
terl&@nt er den Eindruck e ner grof3en Verwirrung.
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Ob diese Verwirrung nun real oder vermeintlich ist, jedenfalls liefert sie
den Gegnern der wissenschaftlichen Exegese neue Argumente. lhrer Mei-
nung nach zeigt der Konflikt bei der Interpretation, da3 man nichts dabei
gewinnt, wenn die biblischen Texte den Anspriichen der wissenschaftli-
chen Methoden unterworfen werden. Im Gegenteil, man verliere dabei
viel. Sie betonen, die wissenschaftliche Exegese schaffe Verwirrung und
|6se Zweifel in Dingen aus, die vorher miihel os angenommen wurden; sie
drange gewisse Exegeten zu Positionen, die dem Glauben der Kirchein so
wichtigen Fragen widersprachen, wie der jungfraulichen Empfangnis Je-
su, seinen Wundern, ja sogar seiner Auferstehung und seiner Gottheit.

Auch wenn es nicht zu solchen Negierungen kommt, so charakterisiere
sich ihrer Meinung nach die wissenschaftliche Exegese doch durch ihre
Sterilitét in bezug auf das christliche L eben. Statt einen leichteren und si-
chereren Zugang zu den frischen Quellen des Wortes Gottes zu schaffen,
mache sie aus der Bibel ein verschl ossenes Buch, dessen doch immer pro-
blematische Interpretation raffinierte technische Mittel erheische und so
aus der Bibel ein Reservat fur Spezialisten mache. Fiir diese gilt, so glau-
ben einige, das Wort des Evangeliums: ,, Ihr habt den Schliissel (der Tur)
zur Erkenntnis weggenommen; ihr selbst seid nicht hineingegangen, und
die, die hineingehen wollten, habt ihr daran gehindert” (Lk 11,52; vgl. Mt
23,13).

Folglich ist man nun der Meinung, es sei notwendig, an die Stelle der
geduldigen Arbeit der wissenschaftlichen Exegese einfachere Zugénge zu
eroffnen, wie z. B. die eine oder andere Form synchroner Lesung, die man
alsgentigend erachtet; oder man preist sogar eine sogenannte ,, geistliche"
L esung der Bibel an, womit man eine Lektlire meint, die einzig und allein
durch die personliche, subjektive Eingebung geleitet ist und die diese
Eingebung nahren soll. Einige suchen in der Bibel den Christus ihrer
personlichen Auffassung und die Befriedigung ihrer spontanen Religio-
sitdt. Andere behaupten, inihr direkte Antworten auf vielerlei personliche
und die Gemeinschaft betreffende Fragen zu finden. Viele Sekten bieten
eine Interpretation as allein wahr an, die sie, so behaupten sie, in einer
Offenbarung erhalten hétten.
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B. Ziel dieses Dokumentes

Es geht also darum, die verschiedenen Aspekte der heutigen Situation in
bezug auf die Interpretation der Bibel ernsthaft zu bedenken, Kritik, Kla-
gen und Erwartungen aufmerksam anzuhdren und die durch die neuen
Methoden und Zugange er6ff neten Moglichkeiten zu nitzen. Schliefdlich
soll die Orientierung, die dem Auftrag der Exegese in der katholischen
Kirche am besten entspricht, genau bestimmt werden.

Das ist das Ziel dieses Dokumentes. Die Papstliche Bibelkommission
mochte die Wege aufzeigen, die zu einer dem menschlichen und zugleich
gottlichen Charakter der Bibel moglichst getreuen Auslegung fuhren. Sie
erhebt nicht den Anspruch, zu allen Fragen Stellung zu beziehen, die sich
in bezug auf die Bibel stellen, wie z. B. die Theologie der Inspiration. Sie
will nur die Methoden prifen, die erlauben sollen, den ganzen Rei chtum,
der in den biblischen Texten enthalten ist, zu erschlief3en, damit das Wort
Gottes immer mehr zur geistigen Nahrung fiir die Glieder seines Volkes
werden kann, zur Quelle fir ein Leben aus dem Glauben, der Hoffnung
und der Liebe und zum Licht fur die ganze Menschheit (vgl. Dei Verbum,
21).

Um dieses Ziel zu erreichen, will dieses Dokument:

1. eine kurze Beschreibung der verschiedenen Methoden und Zugénge'
mit ihren Moglichkeiten und Grenzen geben;

2. Fragen der Hermeneutik ansprechen;

3. Uberlegungen tiber die spezifischen Dimensionen der katholischen In-
terpretation der Bibel und Uber ihren Bezug zu den andern theologi-
schen Disziplinen vorlegen;

4. die Stellung erwégen, die der Interpretation der Bibel im Leben der
Kirche zukommt.

1 Unter exegetischer ,Methode" verstehen wir die gesamten wissenschaftlichen Vorgehens-
weisen zur Auslegung der Texte. Wir sprechen von ,, Zugéangen“, wenn es sich um Forschung
nach einem bestimmten Gesichtspunkt handelt (Anm. der Bibelkommission).
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I. Methoden und Zugénge fir die Interpretation

A. Historisch-kritische M ethode

Die historisch-kritische Methode ist die unerlaliche Methode fur die
wissenschaftliche Erforschung des Sinnes alter Texte. Da die Heilige
Schrift, al's,, Wort Gottesin menschlicher Sprache”, in al ihren Teilen und
Quellen von menschlichen Autoren verfaldt wurde, 183t ihr echtes Ver-
standni s diese M ethode nicht nur als legitim zu, sondern es erfordert auch
ihre Anwendung.

1. Zur Geschichte dieser Methode

Will man diese Methode in ihrem heutigen Stand richtig bewerten, mul3
man einen Blick auf ihre Geschichte werfen. Gewisse Elemente dieser In-
terpretationsmethode sind sehr alt. Sie wurden in der Antike von griechi-
schen Kommentatoren der klassischen Literatur angewandt und spéter, in
der patristischen Zeit, von Autoren wie Origenes, Hieronymus und Augu-
stinus. Die M ethode war damals noch wenig ausgearbeitet. |hre modernen
Formen sind das Ergebnis von Vervollkommnungen, besonders seit den
Humanisten der Renaissance und ihrem recursus ad fontes. Die Textkritik
des Neuen Testamentes entwickelte sich jedoch al swissenschaftliche Dis-
ziplin erst seit etwa 1800, nachdem man sich vom Textus receptus los-
gelost hatte, wéhrend die Literarkritik schon auf das 17. Jahrhundert
zuriickgeht. Bahnbrechend war das Werk von Richard Simon, der die Auf-
merksamkeit auf die Doppelungen, die Differenzen im Inhalt und auf die
Stilunterschiede, wie man sie im Pentateuch feststellen kann, lenkte, Fest-
stellungen, die mit der Vorstellung eines einzigen Autors Mose nicht ver-
einbar sind. Im 18. Jahrhundert gentgte fur Jean Astruc noch die Er-
klarung, Mose hétte sich eben verschiedener Quellen bedient (besonders
zweier Hauptquellen), um das Buch Genesis zu verfassen. Doch die Kri-
tik bestritt in der Folge immer entschiedener die Verfasserschaft Moses
fur den Pentateuch selbst. Die Literarkritik beschrankte sich lange Zeit
auf das Bestreben, in den Texten die verschiedenen Quellen (Dokumente)
voneinander zu scheiden. So entwickelte sich dannim 19. Jahrhundert die
»Urkundenhypothese*, die der Redaktion des Pentateuchs Rechnung zu
tragen versucht. Vier zum Teil parallele Dokumente bzw. Quellenschrif-
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ten aus verschiedenen Epochen wéren miteinander verschmolzen worden:
der Jahwist (J), der Elohist (E), das Deuteronomium als Quelle (D) und
die Priesterschrift (P). Die letztere hétte dem Endredaktor dazu gedient,
das Ganze zu strukturieren. In analoger Weise berief man sich auf die
Zweiquellenhypothese, um die beobachteten Ubereinstimmungen und
Unterschiede zwischen den drei synoptischen Evangelien zu erkléren;
gemald dieser Hypothese wéren die Evangelien von Matthdus und Lukas
aufgrund zweier Hauptquellen entstanden: dem Evangelium von Markus
einerseits, und andererseits einer Sammlung von Worten Jesu (genannt Q
= Quelle). Im wesentlichen werden diese beiden Hypothesen auch heute
noch in der wissenschaftlichen Exegese vertreten, sind jedoch auch
umstritten.

Im Bestreben, die Chronologie der biblischen Texte zu erstellen, be-
schranktesich dieLiterarkritik auf die Abtrennung und Zergliederung von
Texteinheiten, um die verschiedenen Quellen zu unterscheiden. Sie wen-
dete der Endgestalt des biblischen Textes nicht gentigend Aufmerksam-
keit zu. Die Botschaft, die dieser in seiner jetzigen Form zum Ausdruck
bringt, war ihr nicht von Bedeutung (man zeigte wenig Achtung fir das
Werk der Redaktoren). Ausdiesem Grunde konnte die historisch-kritische
M ethode al s zersetzend und zerstorerisch erscheinen, dies um so mehr, als
gewisse Exegeten unter dem Einflu® der vergleichenden Religionsge-
schichte, so wie sie damals gepflegt wurde, oder philosophischer An-
schauungen negative Urteile Gber die Bibel aul3erten.

Hermann Gunkel hat die M ethode aus dem Ghetto einer eng verstandenen
Literarkritik herausgefuhrt. Obwohl er die Biicher des Pentateuchs? wei-
terhin als Sammelwerke betrachtete, so wandte er doch seine Aufmerk-
samkeit der besonderen Beschaffenheit der verschiedenen Abschnitte zu.
Er versuchte, die Gattung jeder einzelnen Einheit (z.B. ,Legende” oder
»Hymnus"), sowie ihre Herkunft oder ihren ,Sitz im Leben* (z.B.
Rechtswesen, Liturgie usw.) zu bestimmen. Mit dieser Erforschung der li-
terarischen Gattungen ist die , kritische Erforschung der Formen“ ver-
bunden, die ,, Formgeschichte", die in die Exegese der Synoptiker durch
Martin Dibelius und Rudolf Bultmann eingefiihrt wurde. Letzterer ver-
band das Studium der Formgeschichte mit einer biblischen Hermeneutik,

2 Gemeint sind die Quellenschriften des Pentateuch.
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die bei der existentialistischen Philosophie von Martin Heidegger Anre-
gung suchte. Die Folge davon war, dal3 die Formgeschichte oft zu ernst-
haften Vorbehalten fuhrte. Doch diese M ethode an und fir sich fihrte zum
Ergebnis, daR deutlich wurde, wie die neutestamentliche Uberlieferung
ihre Herkunft3 in der christlichen Gemeinde hatte, und ihre Form von der
Urkirche empfing, daf3 sie von der Verkiindigung Jesu selbst zur Verkin-
digung Uber Jesus als dem Christus gelangte. Zur Formgeschichte gesell-
te sich die Redaktionsgeschichte, eine kritische Untersuchung der Redak-
tion. Diese versuchte, den personlichen Beitrag jedes Evangelisten und
die theologische Ausrichtung, die seiner Redaktionsarbeit zugrunde lag,
hervorzuheben. Durch die Anwendung dieser letzten Methode wurde die
Reihe der verschiedenen Schritte der historisch-kritischen Methode voll-
standiger: von der Textkritik kommt man zur Literarkritik, die die Texte
zerlegt (Quellenforschung), dann zu einer kritischen Erforschung der For-
men und schliefdlich zu einer redaktionsgeschichtlichen Analyse, die dem
Text a sganzemihre Aufmerksamkeit schenkt. So wurdeein klareres Ver-
stéandnis der Absicht der Verfasser und der Redaktoren der Bibel moglich,
und dadurch auch der Botschaft, die sie den ersten Empféangern vermitteln
wollten. Die historisch-kritische M ethode gewann dadurch eine hervorra-
gende Bedeutung.

2. Prinzipien

Die Grundprinzipien der historisch-kritischen Methode in ihrer klassi -
schen Form sind die folgenden:

Es ist eine historische Methode; nicht nur, weil sie sich auf alte Texte be-
zieht — im vorliegenden Fall auf die der Bibel — und deren historische
Tragweite erforscht, sondern auch und vor allem, weil sie versucht, den
historischen Prozef3 der Entstehung der biblischen Texte zu kléren: dieser
diachrone Prozeld war oft kompliziert und von langer Dauer. In den ver-
schiedenen Stadien ihrer Entstehung wandten sich die Bibeltexte an ver-
schiedene Kategorien von Zuhorern oder Lesern, die sich in verschiede-
nen Situationen in Raum und Zeit befanden.

3 Der Ausdruck ,ihre Herkunft® (frz.: son origine) ist mif3verstandlich. Gemeint ist die Her-
kunft der Gestaltung der neutestamentlichen Uberlieferung.
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Esist eine kritische M ethode, denn sie arbeitet in ihrem ganzen Vorgehen
(von der Textkritik bis zur Redaktionskritik) mit Hilfe wissenschaftlicher,
moglichst objektiver Kriterien, um so dem heutigen Leser den Zugang
zum Inhalt der biblischen Texte zu ermdglichen, deren Sinn oft schwer zu
erfassen ist.

Als analytische Methode erforscht sie den biblischen Text auf die gleiche
Art und Weise wie sie jeden anderen Text der Antike erforscht. Sie erléu-
tert ihn als Erzeugnis der menschlichen Sprache. Sie hilft dadurch aber
dem Exegeten, vor allem in der Erforschung der Redaktion der Texte, den
Inhalt der in der Bibel enthaltenen gottlichen Offenbarung besser zu er-
fassen.

3. Beschreibung

Im derzeitigen Stand ihrer Entwicklung durchl&uft die historisch-kriti-
sche Methode folgende Etappen:

Die Textkritik, die seit langer Zeit gelibt wird, eréffnet die Reihe der
wissenschaftlichen Forschungsvorgange. Indem sie sich auf das Zeugnis
der @ltesten und besten Manuskripte stitzt, wie auch auf die Papyri, die
alten Ubersetzungen und die Patristik, versucht sie, nach bestimmten Re-
geln, einen biblischen Text zu erstellen, der dem Originaltext so nahe wie
moglich kommt.

Danach wird der Text einer linguistischen (morphol ogischen und syntak-
tischen) und semanti schen Analyse unterzogen, die die Erkenntnisse der
historisch-philologischen Forschung beniitzt. Die Literarkritik bemiht
sich dann, Anfang und Ende der grof3en und kleinen Texteinheiten zu be-
stimmen und die innere Kohérenz des Textes zu prifen. Die Existenz von
Dubletten, unvereinbaren Gegensétzen und anderen Indizien lassen den
zusammengesetzten Charakter gewisser Texte erkennen; man unterteilt
siein kleine Einheiten, um deren mdgliche Zugehdrigkeit zu verschiede-
nen Quellen zu ermitteln. Die Gattungskritik versucht, die literarischen
Gattungen, ihr Ursprungsmilieu, ihre spezifischen Merkmale und ihre
Entwicklung zu bestimmen. Die Traditionskritik situiert die Texte in den
Uberlieferungsstromen, deren Entwicklung im Laufe der Geschichte sie
zu préazisieren versucht. Die Redaktionskritik schlieflich untersucht die
Veranderungen, die die Texte erfahren haben, bevor sie zu ihrer endgllti-
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gen Form gelangten; sie analysiert diese Endgestalt, indem sie die Texte
unter dem Gesichtspunkt ihrer jeweiligen Orientierungen voneinander
unterscheidet. Wéhrend man in den friheren Schritten versucht hat, den
Text in seinem Werden in einer diachronen Perspektive zu erkléaren, so
schliefdt dieser | etzte Schritt mit einer synchronen Untersuchung: Man er-
lautert nun den Text als solchen, dank der gegenseitigen Beziehungen der
verschiedenen Elemente untereinander, und betrachtet ihn unter dem Ge-
sichtspunkt einer Botschaft, die der Verfasser seinen Zeitgenossen ver-
mitteln will. So kann auch die pragmatische Funktion des Textes bertick-
sichtigt werden.

Wenn die untersuchten Texte einer historischen literarischen Gattung* an-
gehoren oder in Verbindung mit geschichtlichen Ereignissen stehen, so
erganzt die historische Kritik die Literarkritik, um die geschichtliche Be-
deutung des Textes im modernen Sinn des Ausdrucks festzustellen.

Auf diese Weise werden die verschiedenen Stufen der konkreten Ent-
wicklung der biblischen Offenbarung ans Licht gebracht.

4. Bewertung

Welcher Wert kommt der historisch-kritischen M ethode zumal im gegen-
wartigen Stand i hrer Entwicklung zu?

Wenn diese Methode auf objektive Weise angewendet wird, schliefdt sie
kein Apriori in sich. Wenn solche Apriori ihre Anwendung bestimmen, so
kommt dies nicht von der Methode her, sondern von hermeneutischen Op-
tionen, die die Auslegung bestimmen und tendenzi s sein kénnen.

Zu Beginn war die Methode auf Quellenkritik und Religionsgeschichte
ausgerichtet; doch danach ergab sich, daf3 sie einen neuen Zugang zur Bi-
bel ertffnete, indem sie aufzeigte, daR diese eine Sammlung von Schrif-
tenid, die meistens, besonders im Alten Testament, nicht von einem ein-
zigen Verfasser stammen, sondern eine lange Vorgeschichte haben. Diese

4 Historisch* ist hier nicht im Sinne der modernen Geschichtswissenschaft gemeint, sondern
im Hinblick auf biblische Geschichtsdarstellung.
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wiederum ist unentwirrbar mit der Geschichte Israels oder derjenigen der
Urkirche verflochten. Vorher war sich die judische und christliche Aus-

legung der Bibel der konkreten historischen Gegebenheiten, in denen das
Wort Gottes Wurzel n gefafdt hatte, nicht so klar bewuf3t. Ihre Kenntniswar

summarisch und unscharf. Die Konfrontation der traditionellen Exegese
mit einer wissenschaftlichen Methode, die inihren Anféngen bewuf3t vom

Glauben absah, ihm manchmal sogar widersprach, war gewif3 ein

schmerzlicher Prozef3; doch spéter stellte er sich als heilsam heraus: nach-

dem die Methode endlich von den ihr anhaftenden Voreingenommenhei-

ten befreit war, flhrte sie zu einem genaueren Verstandnis der Wahrheit

der Heiligen Schrift (vgl. Dei Verbum, 12). GemaR Divino afflante Spiri -
tu ist die Erforschung des Literalsinnes der Heiligen Schrift eine wesent-

liche Aufgabe der Exegese. Um diese Aufgabe zu erfiillen, ist es notwen-

dig, die literarische Gattung der Texte zu bestimmen (vgl. EnchB 560).

Dazu ist die Hilfe der historisch-kritischen M ethode unentbehrlich.

Gewi 3, dieklassische Anwendung der historisch-kritischen M ethode zeigt
auch Grenzen, denn sie beschrankt sich auf die Forschung nach dem
Sinn des biblischen Textes in den historischen Bedingungen seiner Entste-
hung undinteressiert sich nicht fir die weiteren Sinnmoglichkeiten, dieim
Verlauf spéterer Epochen der biblischen Offenbarung und Kirchenge-
schichte zu Tage getreten sind. Gleichwohl hat diese Methode zu exegeti-
schen und bibeltheol ogischen Werken von grol3em Wert beigetragen.

Seit langem hat man auf eine Vermischung der Methode mit einem
philosophischen System verzichtet. Jingst hat eine exegetische Tendenz
die Methode im Sinn einer Betonung der Textgestalt auf Kosten des In-
teresses fur seinen Inhalt umgebogen. Doch wurde diese Tendenz durch
eine differenzierte Semantik (Semantik der Worte, der Sétze, des Textes)
und die Erforschung der pragmatischen Dimension der Texte korrigiert.

Was den Einschlul3 einer synchronen Analyse der Texte in die Methode
betrifft, mul3 man anerkennen, dal3 es sich um ein legitimes Unterfangen
handelt. Denn der Text in seiner Endgestalt und nicht inirgendeiner frilhe-
ren Fassung ist der Ausdruck von Gottes Wort.5 Die diachrone Rekon-

5 Das bedeutet freilich nicht, dal3 Vorstufen des Textes theologisch ohne Bedeutung wéren;
vielmehr bereiten sie den Endtext a's den verbindlichen Ausdruck von ,, Gottes Wort* vor,
zielen auf ihn hin und tragen zu seinem Verstandnis bei.
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struktion bleibt jedoch unentbehrlich, um die geschichtliche Dynamik,
die der Heiligen Schrift innewohnt, und ihre reiche Komplexitat aufzu-
zeigen: so spiegelt z.B. das Bundesbuch (Ex 21-23) eine andere politi-
sche, soziale und religi6se Situation der israelitischen Gesellschaft wieder
as die anderen Gesetzessammlungen im Deuteronomium (Dtn 12-26)
oder im Buch Levitikus (Heiligkeitsgesetz, Lev 17-26). Man konnte der
aten historisch-kritischen Exegese ihre hi storistische Tendenz vorwerfen,
doch darf man auch nicht in das gegenteilige Extrem verfadlen, d. h. in ei-
ne ausschliefdlich synchrone Exegese, die die Geschichte der Texte igno-
riert.

So ist es Zid der historisch-kritischen Methode, in vorwiegend diachro-
ner Wei se den Sinn hervorzuheben, den die Verfasser und Redaktoren aus-
drticken wollten. Zusammen mit anderen Methoden und Zugangen 6ffnet
sie so dem modernen Leser den Zugang zum Verstandnis der Bibeltexte,
wie sie heute vorliegen.

B. Neue Methoden der literarischen Analyse

Keine wissenschaftliche Methode der Erforschung der Bibel kann dem
Reichtum der biblischen Texte ganz gerecht werden. So kann auch die hi-
storisch-kritische Methode nicht den Anspruch erheben, allem zu geni-
gen. Sielant unweigerlich zahlreiche Aspekte der Texte, die sie erforscht,
im dunkeln. Esist deshalb nicht erstaunlich, daf3 heute auch andere Me-
thoden und Zugange vorgeschlagen werden, um den einen oder andern
wichtigen Aspekt eines Textes tiefer zu erfassen.

In diesem Abschnitt (B) mochten wir einige jlingst entwickelte M ethoden
der literarischen Analyse vorstellen. In den folgenden Abschnitten (C, D,
E) werden wir kurz verschiedene neue Zugénge prufen; die einen bezie-
hen sich auf Forschungen zur Tradition, andere auf die ,, Gei steswissen-
schaften, andere wieder auf besondere zeitgendssische Situationen.
Schliefllich (F) werden wir uns der fundamentalistischen L ekttre der Bi-
bel zuwenden, die jede methodische Interpretati onsbemiihung ablehnt.

Die biblische Exegese, die die Fortschritte der heutigen Sprach- und
Literaturwissenschaften nutzt, macht sich immer mehr die neuen Metho-
den der Literaturanalysen zu eigen, besonders die rhetorische, narrative
und semiotische Analyse.
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1. Dierhetorische Analyse

In Wirklichkeit ist die rhetorische Analyse al's sol che keine neue Metho-
de. Neu ist einerseits ihre systematische Anwendung auf die Interpretati-
on der Bibel und andererseits die Entstehung und Entwicklung einer
» Neuen Rhetorik*.

Die Rhetorik ist die Kunst, mit einer Rede zu Uberzeugen. Da im Grunde
genommen alle biblischen Texte bis zu einem gewissen Grad Uiberzeugen
wollen, gehdrt eine gewisse Kenntnis der Rhetorik zum normalen Riist-
zeug der Exegeten. Die rhetorische Analyse mul3 kritisch angewendet
werden, denn die wissenschaftliche Exegese muf3 kritischen Anspriichen
genugen.

Viele neuere biblische Forschungen haben der Rhetorik in der Heiligen
Schrift grofRe Aufmerksamkeit geschenkt. Man kann drei verschiedene
Zugange unterscheiden. Der erste stiitzt sich auf die klassische, grie-
chisch-lateinische Rhetorik; der zweite widmet seine Aufmerksamkeit
den Abfassungsprozessen im semitischen Kulturraum; der dritte geht von
modernen Erkenntnissen aus, die man ,, Neue Rhetorik" nennt.

Jede Rede wird in einer bestimmten Situation gehalten, die aus drei Ele-
menten besteht: der Redner (oder Verfasser), die Rede (oder der Text) und
die Horerschaft (oder die Empfénger). Die klassische Rhetorik unter-
scheidet somit drei Uberzeugungsfaktoren, die zur Qualitdt einer Rede
beitragen: die Autoritdt des Redners, die Argumentation der Rede und die
Emotionen, welche die Rede in der Horerschaft ausl 6st. Verschiedenheit
von Situation und Horerschaft beeinflussen die Rede sehr stark. Seit Ari-
stoteles unterscheidet die klassische Rhetorik drei Redegattungen: die fo-
rensische (vor dem Gericht), die beratende (in den politischen Versamm-
lungen) und die anschauliche (bei Feiern).

In der hellenistischen Kultur hatte die Rhetorik einen enormen Einflul3.
Aus diesem Grund beniitzt eine immer gréfere Zahl von Exegeten die
klassische Literatur zur Rhetorik, um gewisse Aspekte der biblischen
Schriften, besonders des Neuen Testaments, genauer anaysieren zu kén-
nen.

Andere Exegeten wiederum richten ihre Aufmerksamkeit auf die spezifi-
schen Merkmal e der biblischen Literaturtradition. Dadiesein der semiti-
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schen Kultur beheimatet ist, hat sie, wie die semitische Kultur ganz allge-
mein, eine betonte Vorliebe fir symmetrische Kompositionen, die zwi-
schen den verschiedenen Textelementen Verbindungen schaffen. Die Er-
forschung der vielfaltigen Formen des Parallelismus und anderer semiti-
scher Kompositionsweisen erlaubt es, die literarische Struktur der Texte
besser zu erfassen und dadurch zu einem besseren Verstandnis ihrer Bot-
schaft zu gelangen.

Die ,, Neue Rhetorik® geht von einem allgemeineren Standpunkt aus. Sie
will nicht nur eine Art Inventar der Stilfiguren, der Redekunst und der
Gattungen von Rede sein. Sie erforscht, warum dieser oder jener spezifi-
sche Sprachgebrauch hier oder dort wirksam ist und Uberzeugung wecken
kann. Sie will ,realistisch* sein, indem sie sich nicht einfach auf eine
Formanalyse beschréankt. Sie widmet der Situation des Gesprachs die not-
wendige Beachtung. Sie erforscht Stil und Komposition als Mittel zu dem
Zweck, die Horerschaft zu beeinflussen. Zu diesem Zweck profitiert sie
von den neueren Forschungsergebnissen gewisser Disziplinen wie Semio-
tik, Anthropologie und Soziologie.

Will man die ,, Neue Rhetorik” auf die Bibel anwenden, so heif dies, da3
sie bis zum Kern der Sprache der Offenbarung als religitse Sprache, die
Uberzeugen soll, vordringen und ihre Wirkung im Kontext der sozialen
Kommunikation bestimmen will.

Die rhetorischen Analysen verdienen hohe Beachtung, besondersinihren
jungsten Ergebnissen, denn diese bereichern die kritische Erforschung der
Texte. Sie beheben eine lange Vernachl&ssigung und lassen urspriingliche
Perspektiven hervortreten oder setzen sie neu ins Licht.

Die ,Neue Rhetorik® zieht zu Recht die Aufmerksamkeit auf die
Uberzeugungskraft der Sprache. Die Bibel ist nicht einfach eine Bekun-
dung von Wahrheiten. Sieist Botschaft und hat Kommunikationsfunktion
in einem bestimmten Kontext. Dieser Botschaft liegt eine Argumentati-
onsdynamik und eine rhetorische Strategie zugrunde.

Die rhetorischen Analysen haben jedoch auch ihre Grenzen. Sind sie rein
deskriptiv, so haben ihre Ergebnisse oft nur stilistisches Interesse. Wegen
ihrer Synchronie kénnen sie nicht behaupten, eine unabhéngige Methode
darzustellen, die sich selbst gentigte. Ihre Anwendung auf biblische Tex-
te wirft Fragen auf: Gehorten die Verfasser dieser Texte einem hochkulti-
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vierten Milieu an? Bis zu welchem Punkt bentitzten sie bel der Abfassung
ihrer Texte die Rhetorikregel n? Welche Rhetorik ist fr die Analyse sol-
cher Texte geeigneter: die griechisch-lateinische oder die semitische? Ist
man nicht versucht, gewissen biblischen Texten eine allzu entwickelte
Rhetorik zuzuschreiben? Solche und andere Fragen wollen selbstver-
stéandlich vom Gebrauch solcher Anaysen nicht abraten; sie wollen nur
davor warnen, sich ihrer ohne Unterscheidung zu bedienen.

2. Die narrative Analyse

Die narrative Exegese bietet eine Verstandnis- und Kommunikations-
Methode fur die biblische Botschaft, die deren Erzéhlungs- und Zeug-
nischarakter entspricht. Dieser Charakter ist eine Hauptform der Kommu-
nikation zwischen Menschen und somit eine Charakteristik auch der Hei-
ligen Schrift. In ihr legt das Alte Testament eine Heil sgeschichte dar, de-
ren Erzéhlung sich auswirkt und zum Inhalt des Glaubensbekenntnisses,
der Liturgie und der Katechese fuhrt (vgl. Ps 78,3-4; Ex 12,24-27; Dtn
6,20-25; 26,5-11). Die Verkundigung des christlichen Kerygmas ihrer-
seits enthélt die Erzahlungsfolge von Leben, Tod und Auferstehung Jesu
Christi, Geschehnisse, deren ausfuhrliche Erzéhlung in den Evangelien
enthalten ist. Auch die Katechese bietet sich in narrativer Form dar (vgl.
1 Kor 11,23-25).

Was die narrativen Zugénge betrifft, ist es wichtig, analytische Methoden
und theol ogische Reflexion zu unterscheiden.

Zahlreiche anal ytische Methoden werden heute verwendet. Die einen ge-
hen von der Erforschung der narrativen Modelle der Vergangenheit aus.
Die andern stiitzen sich auf aktuelle , Narratologien“, die gewisse Ge-
meinsamkeiten mit der Semiotik haben kdnnen. Die narrative Analyse
widmet ihre Aufmerksamkeit besonders den Textelementen, auf denen
der Spannungsbogen, die Charaktere und der Gesichtspunkt des Erzéhlers
beruhen; sie erforscht die Art und Weise, wie eine Geschichte erzahlt
wird, um den Leser in ,die Welt der Erzéhlung” und ihr Wertsystem
miteinzubeziehen.

Verschiedene Methoden unterscheiden zwischen ,realem Autor* und

»implizitem Autor“, zwischen ,realem Leser* und ,implizitem Leser”.
Der ,reale Autor ist derjenige, der die Erzahlung verfaldt hat. Mit ,,im-
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plizitem Autor" bezeichnet man das Bild des Autors, so wie es der Text
nach und nach durch die Lektire erscheinen |&3t (seine Kultur, sein Tem-
perament, seine Tendenzen, sein Glaube usw.). Beim ,realen Leser* geht
es um ale Personen, die Zugang zum Text haben, angefangen von den er-
sten Empféangern, die ihn gelesen oder gehort haben, bis zu den heutigen
Lesern oder Horern. Unter dem ,,impliziten Leser versteht man denjeni-
gen, der vom Text vorausgesetzt oder produziert wird, der fahig ist, die
notwendigen geistigen und affektiven Bewegungen zu vollziehen, um in
die Welt der Erzéhlung einzutreten und so darauf zu antworten, wie es der
reale Autor durch den impliziten Autor erstrebt.

Ein Text Ubt seinen Einflul® solange aus, alsdierealen Leser (z. B. wir, am
Ende des 20. Jahrhunderts) sich mit dem impliziten Leser identifizieren
konnen. Esist eine der wichtigsten Aufgaben der Exegese, diese | dentifi-
kation zu erleichtern.

Aus der narrativen Analyse entsteht eine neue Art und Weise, die Trag-
weite der Texte zu ermessen. Wahrend die historisch-kritische Methode
den Text eher als,, Fenster* sieht, das Beobachtungen zu einer gegebenen
Epoche erlaubt (nicht nur zu den erzahlten Einzelheiten, sondern auch zur
Situation der Gemeinschaft, fir welche die Erzahlung bestimmt war), so
hebt man nun hervor, dal’ der Text auch die Funktion eines,, Spiegels* hat,
in dem Sinne, dal3 er ein bestimmtes Bild der Welt widerspiegelt — der
» Welt der Erzdhlung" —, das seinen Einflufd auf den Leser austibt und ihn
veranlaldt, bestimmte Werte anzunehmen.

Die theologische Reflexion hat sich mit dieser spezifisch literarischen
Forschungsgattung verbunden, um den Einflul® der Erzéhlungsart — also
des Zeugnisses — der Heiligen Schrift auf die Annahme des Glaubens zu
bestimmen und von da aus eine Hermeneutik fir das konkrete Leben und
fur die Pastora abzuleiten. Dasist eine Reaktion auf die Reduktion desin-
spirierten Textes auf eine Rei he theologischer Thesen, die nach Kategori-
en und in einer Sprache formuliert sind, die nicht biblisch sind. Man er-
wartet von der narrativen Exegese, dal3 sie in neuen historischen Kontex-
ten die Bedeutungs- und Kommunikationsformen des biblischen
Erzahlens transponiert, um so seine Wirkkraft fir das Heil besser erfah-
ren zu lassen. Eswird auf die Notwendigkeit Gewicht gelegt, ,,das Heil zu
erzéhlen" (,informativer" Aspekt der Erzahlung) und es,,im Blick auf das
Heil zu erzahlen* (, performativer* Aspekt). Explizit oder implizit enthalt
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ja die biblische Erzdhlung tatséchlich einen existentiellen Anruf an den
Leser.

Die narrative Analyse ist fir die Exegese der Bibel offensichtlich von
Nutzen, denn sie entspricht der narrativen Natur einer sehr grof3en Zahl
biblischer Texte. Sie kann dazu beitragen, den oft miihsamen Ubergang
vom Sinn des Textes in seinem historischen Kontext — so wie die histo-
risch-kritische Methode ihn zu definieren versucht — zur Bedeutsamkeit
des Textes fur den heutigen Leser zu erleichtern. Demgegeniiber nimmt
die Komplexitét der Interpretationsprobleme mit der Unterscheidung von
»realem Autor” und , implizitem Autor” zu.

Was die Bibel betrifft, kann sich die narrative Analyse nicht damit be-
gnligen, dieser irgendwelche vorfabrizierte Modelle Uiberzustiilpen. Die
Analyse muf3 sich bemiihen, der Eigenart der Bibel Rechnung zu tragen.
Der synchrone Zugang zu den Texten muf3 durch diachrone Forschungen
erganzt werden. Ferner muf3 sie sich vor der moglichen Tendenz hiten, je-
de systematisierende, lehrhaft formulierte Interpretation der in der Bibel
enthaltenen Erzéhlungen auszuschlief3en. Sie wirde dadurch in Wider-
spruch treten zur biblischen Tradition, die solche lehrhaften Texte enthdlt,
und zur kirchlichen Tradition, die auf diesem Weg weitergegangen ist.
Und schliefllich darf man die existentielle subjektive Wirksamkeit des auf
narrative Wei se Ubermittel ten Wortes Gottes nicht a's ausreichendes Kri-
terium fr alein wahre Interpretation betrachten.

3. Die semiotische Analyse

Unter den sogenannten synchronen Methoden, d.h. den Methoden, die
sich auf die Erforschung des biblischen Textes konzentrieren, so wie er
sich in seiner Endfassung darbietet, finden wir die semiotische Analyse,
die sich in den letzten zwanzig Jahren in gewissen Kreisen sehr stark ent-
wickelt hat. Diese Methode, die zuerst mit dem algemeinen Begriff
»Strukturalismus® bezeichnet wurde, hat zu ihrem Ahnen den schwei zeri-
schen Linguisten Ferdinand de Saussure. Dieser hat zu Beginn dieses
Jahrhunderts eine Theorie ausgearbeitet, nach der jede Sprache ein Sy-
stem von Beziehungen ist, das bestimmten Regeln gehorcht. Linguisten
und Literaturwissenschaftler nahmen entscheidend EinfluR auf die Ent-
wicklung der Methode. Die Mehrheit der Bibliker, die die Semiotik fir
die Erforschung der Bibel beniitzen, beruft sich auf Algirdas J. Greimas
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und die Pariser Schule, deren Griinder er ist. Ahnliche Methoden oder Zu-
gange, die auf der modernen Linguistik griinden, entwickelten sich aber
auch anderswo. Wir wollen hier als ein Beispiel kurz die Methode Grei-
mas’ vorstellen und analysieren.

Die Semiotik ruht auf drei Hauptprinzipien oder Hauptvoraussetzungen:

Das Immanenzprinzip: jeder Text formt eine Bedeutungseinheit; die Ana-
lyse betrachtet den ganzen Text, doch nur den Text; sie stitzt sich auf kei-
ne , aulleren” Gegebenheiten wie z. B. Verfasser, Empféanger, erzéhlte Er-
eignisse oder Redaktionsgeschichte.

Das Prinzip der Sinnstruktur: einen Sinn gibt es nur durch und in der Be-
ziehung, besonders in der Beziehung der Differenzen zueinander; die
Analyse eines Textes besteht somit darin, das Netz der Beziehungen zwi-
schen den Elementen zu ermitteln (Oppositionen, | dentifikationen), wor-
aus sich dann der Sinn des Textes ergibt.

Das Prinzip der Textgrammatik: jeder Text beniitzt eine Grammatik, d.h.
eine gewisse Anzahl von Regeln oder Strukturen; in einer Einheit von Sét-
zen, die man Rede nennt, gibt es verschiedene Ebenen, von denen jede ih-
re eigene Grammatik hat.

Der Gesamtinhalt eines Textes kann auf drei Ebenen analysiert werden:

Narrative Ebene: In einem Text werden die Veranderungen erforscht, die
zwischen der Anfangs- und der Schluf3situation stattgefunden haben. In-
nerhal b eines narrativen Bogens sucht die Analyse die verschiedenen Pha-
sen herauszuarbeiten, die miteinander logisch verbunden sind und zur
Transformation gefiihrt haben. In jeder dieser Phasen prézisiert man die
Beziehungen zwischen den ,, Rollen”, die von ,, Aktanten* ausgefihrt wer-
den, die die Situationen definieren und die Transformation herbeifthren.

Diskursive Ebene: Die Anayse besteht in drei Arbeitsgangen: (a) die Fi-
guren, d. h. die Bedeutungselemente eines Textes (handelnde Personen,
Zeit und Ort) werden bestimmt und klassifiziert; (b) die Bahn, diejede Fi-
gur eines Textes durchl&uft, wird bestimmt, um festzustellen, in welcher
Weise dieser Text sie beniitzt; (c) die thematischen Werte der Figuren
werden untersucht; diese Untersuchung besteht in der Beantwortung der
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Frage, ,inwessen Namen* (=Wert) die Personen in einem gegebenen Text
gerade diese Entwicklung durchlaufen.

Logisch-semantische Ebene: Dieseist die tiefste Ebene. Sie ist auch die
abstrakteste. Sie beruht auf dem Postulat, dai3 jeder Rede und ihrer narra-
tiven und diskursiven Gestaltung logische Formen und Formen des Be-
deutens zugrunde liegen. Auf dieser Ebene besteht die Analyse darin, die
Logik zu prazisieren, die den grundlegenden Gliederungen des erzéhleri-
schen und figurativen Bogens eines Textes innewohnt. Zu diesem Zweck
wird oft ein Instrument verwendet, das man , semiotisches Viereck”
(,carré sémiotique*) nennt; es beniitzt die Beziehungen zwischen zwei
»gegensdtzlichen” und zwe , sich widersprechenden® Ausdriicken (z. B.
wei 3 und schwarz; weil und nicht-weil3, schwarz und nicht-schwarz).

Die Theoretiker bauen die semiotische Methode immer weiter aus. Die
gegenwartigen Forschungen beziehen sich namentlich auf die ,Aus
drucksweise" (,Enonciation”) und auf die , Intertextual itat". Zuerst wur-
de diese Methode auf die erzéhlenden Texte der Heiligen Schrift an-
gewendet, da sich diese besser dazu eignen. Doch Ubertrdgt man sie im-
mer mehr auch auf andere Gattungen biblischer Darstellung.

Diese sehr geraffte Beschreibung der Semiotik und vor allem die Darstel-
lung ihrer Voraussetzungen lassen den Gewinn und die Grenzen dieser
Methode bereits erahnen. Indem sie vermehrt darauf aufmerksam macht,
dai jeder biblische Text ein kohédrentes Ganzes ist, das bestimmten lin-
guistischen Gesetzen gehorcht, tragt die Semiotik zu unserem Verstandnis
der Bibel, dem Wort Gottes in menschlicher Sprache bei.

Die Semiotik kann zur Erforschung der Bibel nur dann gebraucht werden,
wenn man diese Methode der Analyse von gewissen in der strukturalisti-
schen Philosophie entwickelten Voraussetzungen frei macht, d.h. wenn
man sie von der Negierung des erzahlenden Subjekts und des aul3er-text-
lichen Bezugs l6st. Die Bibel ist ein Wort Uber die Wirklichkeit. Gott hat
esin einer Geschichte gesprochen. In ihr wendet er sich auch heute noch
an uns durch die Vermittlung von menschlichen Verfassern. Der se-
miotische Zugang muf fir die Geschichte offen sein: zuerst fiir die Ge-
schichte der Akteure der Texte, dann fur die der Textverfasser und fur die
ihrer Leser. Bei denjenigen, die die semiotische Anayse verwenden, ist
das Risiko grof3, sich mit einer formellen Erforschung des Inhaltes zu be-
gnigen und so an der Botschaft der Texte vorbeizugehen.
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Wenn die semiotische Analyse sich nicht in den Labyrinthen einer kom-
plizierten Sprache verliert, wenn sie in einfacher Sprache inihren Haupt-
elementen dargelegt wird, kann sie in uns Christen das berechtigte Be-
durfnis wecken, den biblischen Text zu studieren und seine Sinndimen-
sionen zu entdecken, auch wenn wir nicht im Besitz aller historischer
Kenntnisse sind, die sich auf den Text und seine sozio-kulturelle Welt
beziehen. So kann sich diese Methode selbst in der Seelsorge, besonders
fur eine Aneignung der Heiligen Schrift in nicht spezialisierten Kreisen®,
as nutzlich erweisen.

C. Auf die Tradition gegr indete Zugange zur Heiligen Schrift

Obschon sich die oben dargestellten literarischen Methoden von der hi-
storisch-kritischen Methode durch gréfiere Gewichtung der inneren Ein-
heit der erforschten Texte unterscheiden, geniigen sie allein fir die Inter-
pretation der Bibel nicht, da sie jeden Text isoliert fir sich untersuchen.
Die Bibel ist aber nicht einfach eine Sammlung von Texten ohne Bezie-
hungen untereinander. Sieist vielmehr eine Einheit von Zeugnissen einer
einzigen grof3en Tradition. Um ihrem Forschungsgegenstand zu entspre-
chen, muf3 die biblische Exegese dieser Tatsache Rechnung tragen. Meh-
rere moderne Zugange zur Heiligen Schrift werden in dieser Perspektive
verstandlich.

1. Kanonischer Zugang (,, Kanonkritik*)

Der ,kanonische® Zugang entstand vor ca. zwanzig Jahren in den USA.
Nachdem festgestellt worden ist, dal? es der historisch-kritischen Metho-
de manchmal schwerféllt, theol ogisch relevante Ergebnisse zu erzielen,
mochte der , kanonische® Zugang eine theol ogische I nterpretationsmetho-
de anwenden, diesich explizit im Rahmen des Glaubens bewegt: s e stiitzt
sich auf die Bibel als Ganzes.

Jeder biblische Text wird demgemafd im Lichte des Kanons der Heiligen
Schrift interpretiert, d. h. im Licht der Bibel als Weisung fir den Glauben

6 Kreise ohne besondere Fachkenntnisse.
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einer Gemeinschaft von Glaubigen. Die Methode sucht jeden Text inner-
halb des einzigen Planes Gottes zu situieren, um eine Aktualisierung der
Heiligen Schrift fir unsere Zeit anzustreben. Dadurch soll die historisch-
kritische Methode nicht ersetzt, sondern ergénzt werden.

Eswurden zwei verschiedene Gesichtspunkte vorgeschlagen:

Brevard S. Childs konzentriert sein Interesse auf die kanonische Endform
des Textes (Buch oder Sammlung von Bichern), die Form, die von der
Gemeinschaft als die Autoritét angenommen wird, dieihren Glauben aus-
driickt und ihr Leben lenkt.

James A. Sanders seinerseits schenkt seine Aufmerksamkeit mehr dem
»Kkanonischen Vorgang“ — der progressiven Entwicklung der von der
Glaubensgemeinschaft als normativ anerkannten Schriften — al's der stabi-
lisierten Endform des Textes. Die kritische Erforschung dieses Vorganges
versucht herauszufinden, auf welche Weise die alten Traditionen in einem
anderen Kontext neu gebraucht wurden, bevor sie ein Ganzes bildeten, das
dauerhaft und anpassungsfahig zugl eich ist, kohérent und verschiedenar-
tige El emente umfassend, ein Ganzes, aus dem die Glaubensgemeinschaft
ihre Identitét schopfen kann. Bei diesem Prozefd wurden, und werden auch
heute noch nach der Fixierung des Kanons, hermeneutische Methoden an-
gewendet; sie gleichen oft der Art des Midrasch und dienen der Aktuali-
sierung des biblischen Textes. Indem sie sich auf eine I nterpretation beru-
fen, die es sich zur Aufgabe macht, die Tradition zu aktualisieren, begiin-
stigen sie eine fortwéahrende Interaktion zwischen der Gemeinschaft und
ihren heiligen Schriften.

Der kanonische Zugang reagiert zu Recht gegen eine Uberbewertung des-
sen, was als originell und urspriinglich angesehen wird, alsob dies alein
authentisch wére. Die inspirierte Schrift ist jedoch in Wirklichkeit jene
Heilige Schrift, die von der Kirche alsihre Glaubensregel anerkannt wur-
de.” In dieser Hinsicht kann man das Gewicht entweder auf die Endgestalt
legen, in der sich heute jedes Buch der Bibel befindet, oder auf die Ge-
samtheit, die den Kanon bildet. Ein Buch wird nur im Lichte des ganzen
Kanons zum ,, biblischen Buch*.

7 Diese Aussage darf freilich nichtim Sinne einer ,,inspiratio consequens’ milverstanden wer-
den.
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Die Glaubensgemeinschaft ist unzweifelhaft der angemessene Kontext
fur die Interpretation der kanonischen Texte. In ihr bereichern der Glaube
und der Heilige Geist die Exegese. Die kirchliche Autoritét, dieim Dien-
ste der Gemeinschaft steht, mul3 dariiber wachen, daf3 die Interpretation
der grof3en Tradition, aus der die Texte hervorgingen, treu bleibt (vgl. Dei
Verbum, 10).

Der kanonische Zugang wirft verschiedene Probleme auf, besonders
wenn er versucht, den ,, kanonischen Vorgang” zu definieren. Von wann an
kann man einen Text als , kanonisch* betrachten? Es &3t sich die Positi-
on vertreten, dies sei von dem Zeitpunkt an der Fall, an dem eine Ge-
meinschaft dem Text normative Autoritéat zuerkennt; dies kann sogar vor
der definitiven Festlegung dieses Textes geschehen. Von einer , kanoni-
schen“ Hermeneutik spricht man, wenn die Wiederholung der Traditio-
nen, trotz neuen religitsen, kulturellen, theologischen Bedingungen in
sich veréndernden Situationen, die Identitét der Botschaft aufrechterhélt.
Doch stellt sich die Frage: Soll der Interpretationsprozef3, der zur Bildung
des Kanons gefihrt hat, auch heute noch als I nterpretationsregel fir die
Heilige Schrift gelten?

Andererseits verursachen die komplexen Beziehungen zwischen dem ju-
dischen und dem christlichen Kanon der heiligen Schriften zahlreiche In-
terpretationsprobleme. Die christliche Kirche hat als , Altes Testament*
die Schriften Gbernommen, die in der judisch-hellenistischen Gemein-
schaft mal3gebend waren; darunter finden sich solche, die nicht oder in an-
derer Form in der hebraischen Bibel enthalten sind. Das Corpus der Tex-
te ist somit verschieden. Aus diesem Grund kann die kanonische Inter-
pretation beider ,, Schriften* nicht identisch sein, dajajeder Text in seiner
Beziehung zum ganzen Corpus gelesen werden muf3. Vor allem aber liest
die Kirche das Alte Testament im Lichte des 6sterlichen Geschehens —
Tod und Auferstehung Jesu Christi. Das fiihrte zu etwas grundlegend
Neuem und verleiht den heiligen Schriften mit souveraner Autoritét einen
entscheidenden und definitiven Sinn (vgl. Dei Verbum, 4). Diese neue
Sinnbestimmung gehort voll und ganz zum christlichen Glaubensgut.
Trotzdem darf sie deshalb der dlteren, kanonischen Interpretation, die
dem christlichen Osterglauben vorausging, nicht jede Bedeutung abspre-
chen. Denn jede Phase der Heil sgeschichte muf3 auch in ihrem Eigenwert
geachtet werden. Das Alte Testament seines Sinnes zu entleeren, hief3e
das Neue Testament von seinen geschichtlichen Wurzel n abschneiden.
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2. Zugange Uber die judische Interpretations-Tradition

Das Alte Testament erhielt seine Endgestalt im Judentum der letzten vier
oder funf Jahrhunderte, die der christlichen Zeitrechnung vorausgingen.
Dieses Judentum war das Ursprungsmilieu des Neuen Testamentes und
der entstehenden Kirche. Zahlreiche Studien der alten judischen Ge-
schichte und namentlich die Forschungen, zu denen die Entdeckungen
von Qumran Anlal3 gaben, haben die Komplexitét der jidischen Welt die-
ser Zeit, sei esim Land Israel oder in der Diaspora, ins Licht gestellt.

Die Interpretation der Heiligen Schrift begann in diesem Milieu. Einesder
altesten Zeugnisse der judischen Interpretation der Bibel ist die antike
griechische Ubersetzung, die Septuaginta. Die araméischen Targumim
stellen ein anderes Zeugnis des gleichen Bemuhens dar, das sich bis heu-
te fortsetzt. Das Judentum hat eine auRergewdhnliche Summe von gelehr-
ten Mitteln im Dienst der Erhaltung des Textes des Alten Testaments und
der Sinnerklarung der biblischen Texte hervorgebracht. Zu allen Zeiten
haben die besten christlichen Exegeten, seit Origenes und Hieronymus
versucht, die jidische biblische Gelehrsamkeit fir ein besseres Verstand-
nis der Heiligen Schrift zu nutzen. Zahlreiche moderne Exegeten folgen
diesem Beispiel.

Im besonderen erlauben uns die alten judischen Traditionen, die Septua-
ginta besser kennenzulernen, eine judische Bibel in griechischer Sprache,
die den ersten Teil der christlichen Bibel zumindest wdhrend der ersten
vier Jahrhunderten der Kirche bildete, was im Orient bis heute der Fall ist.
Die reiche und mannigfaltige judische, auf3erkanonische Literatur, die
man apokryph oder zwischentestamentlich nennt, ist eine wichtige Quel-
le fur die Interpretation des Neuen Testaments. Die verschiedenen exege-
tischen Vorgehensweisen, die im Judentum der verschiedenen Richtungen
praktiziert wurden, lassen sich im Alten Testament selber wiederfinden,
z.B. in den Chronikbichern in ihrem Verhaltnis zu den Konigsbiichern,
und im Neuen Testament, z.B. in gewissen exegetischen Beweis
fuhrungen bei Paulus. Die Vielfat der Formen (Parabeln, Allegorien, Ant-
hologien und Centos, , rel ectures* 8 pescher, Verbindung von weit ausein-
anderliegenden Texten, Psalmen und Hymnen, Visionen, Offenbarungen

8 Centos sind Zitatmosaiken aus antiken Dichtern. Unter , relecture” versteht man eine umge-
staltende und akzentuierende Wiederaufnahme.
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und Tréaume, weisheitliche Kompositionen usw.) ist dem Alten und Neu-
en Testament gemeinsam, so wie auch der Literatur aller jidischen Krei-
se vor und nach der Zeit Jesu. Die Targumim und die Midraschim
reprasentieren die Homiletik und die biblische Interpretation breiter Krei-
se des Judentums der ersten Jahrhunderte.

Zahlreiche Exegeten des Alten Testaments wenden s ch auferdem an jU-
dische Kommentatoren, Grammatiker und Lexikographen des Mittelalters
oder der neueren Zeit, um zum besseren Versténdnis unklarer Abschnitte
oder seltener oder nur einmal vorkommender Worter zu gelangen. Weit
mehr alsfriher bezieht man sich heutein der exegetischen Diskussi on auf
solche judische Werke.

Der Reichtum des judischen Wissens von der Antike bis heute im Dienst
der Bibel ist eine Hilfe ersten Rangs fir die Exegese der beiden Testa-
mente, jedoch unter der Bedingung, dal3 dieses Wissen sachgerecht ein-
gesetzt wird. Das alte Judentum war sehr mannigfaltig. Die phariséische
Form, die spater im Rabbinismus weiterlebte, ist nicht die einzige Form.
Die alten j idischen Texte verteilen sich auf mehrere Jahrhunderte, und es
ist wichtig, sie chronologisch einzuordnen, bevor man sie mitei nander
vergleicht. Vor alem ist der Gesamtrahmen der jidischen und der christ-
lichen Gemeinschaft grundlegend verschieden: auf jldischer Seite geht
es, wenn auch in mannigfaltigen Formen, um eine Religion, die ein Volk
und eine L ebenspraxis auf der Basis einer geoffenbarten Schrift und einer
mundlichen Tradition bestimmt, wahrend auf christlicher Seite der Glau-
be an den gestorbenen, auferstandenen und nun lebendigen Herrn Jesus,
den Messias und Sohn Gottes, Fundament der Gemeinschaft ist. Diese
zwei Ausgangspunkte schaffen flr die Interpretation der heiligen Schrif-
ten zwei Kontexte, die trotz vieler Kontakte und Ahnlichkeiten radikal
verschieden sind.

3. Der Zugang uber die Wirkungsgeschichte des Textes

Dieser Zugang beruht auf zwei Grundtatsachen: a) ein Text wird nur dann
zum literarischen Werk, wenn er Leser findet, die ihn lebendig werden
lassen, indem sie ihn sich zu eigen machen; b) diese Aneignung des Tex-
tes, die individuell oder gesellschaftlich und in verschiedenen Bereichen
(Literatur, Kunst, Theologie, Aszetik und Mystik) stattfinden kann, trégt
zum besseren Verstandnis des Textes selbst bei.
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Dieser Zugang zum Text entfaltete sich hauptséchlich zwischen 1960 und
1970 in den Literaturwissenschaften, obwohl man ihn auch schon in der
Antike kannte. Damals begann sich die Literaturkritik intensiv fur die Be-
ziehung zwischen Text und Leserschaft zu interessieren. Die biblische
Exegese profitierte von dieser Forschung, dies um so mehr, als die phil o-
sophische Hermeneutik ihrerseits die notwendige Distanz zwischen Werk
und Autor, wie zwischen Werk und Lesern betonte. Deshal b begann man,
in der Interpretationsarbeit die Geschichte der Wirkung eines Buches oder
eines Abschnittes der Heiligen Schrift zu beachten (Wirkungsgeschichte
oder Rezeptionsgeschichte). Man bemiht sich, den Entwicklungsverlauf
der Interpretation im Rahmen der Funktion der sich wandelnden Situation
der Leser zu verfolgen und die Bedeutung der Tradition und ihrer Funk-
tion fur das Versténdnis der biblischen Texte zu bestimmen.

In der Begegnung des Textes mit den Lesern entsteht eine Dynamik; denn
der Text besitzt eine Ausstrahlung und |6st Reaktionen aus. Er 183t einen
Ruf erklingen, der von den Lesern, sei es einzeln oder gemeinsam, gehort
wird. Leser und Leserin sind Ubrigens nie isolierte Individuen. Sie
gehoren zu einem sozialen Raum und befinden sich innerhalb einer Tra-
dition. Sie gehen den Text mit ihren Fragen an, wahlen aus, schlagen eine
Auslegung vor und kénnen schliefdlich ein neues Werk schaffen oder In-
itiativen ergreifen, die ihnen direkt von ihrer Lektire der Heiligen Schrift
eingegeben werden.

Beispiele fir diesen Zugang sind bereits zahlreich. Die Geschichte der
Auslegung des ,,Hohenliedes" ist dafr ein besonders deutliches Zeugnis.
Sie zeigt, wie dieses Buch in der Zeit der Kirchenvéter, im |ateinisch-mo-
nastischen Milieu des Mittelaters oder in der Mystik wie beim hl. Johan-
nes vom Kreuz aufgenommen wurde. Sie erlaubt daher, alle Sinndimen-
sionen dieser Dichtung besser zu erfassen. Auf gleiche Weise ist esim
Neuen Testament mdglich und niitzlich, den Sinn einer Perikope (z. B. der
reiche junge Mann in Mt 19,16-26 par.) im Lichte der im Lauf der Kir-
chengeschichte durch sie ausgel 6sten Impulse zu interpretieren.

Doch die Geschichte zeigt auch die Existenz von falschen und einseitigen
Tendenzen der Interpretation, die unheilvolle Auswirkungen hatten, z. B.
wenn sie zum Antisemitismus oder zu anderen Rassendiskriminierungen
oder etwa zu millenaristischen Illusionen fuhrten. Daraus wird ersicht-
lich, daf? dieser Zugang allein fur die Interpretation nicht gentigen kann.
Eine Differenzierung ist notwendig. Man muf3 sich davor htiten, den einen
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oder andern Zeitpunkt der Wirkungsgeschichte eines Textes zu privi-
legieren, um ihn zur einzigen I nterpretations-Regel dieses Textes zu erhe-
ben.

D. Zugange Giber Humanwissenschaften

Um sich mitzuteilen, hat das Wort Gottes im konkreten Leben eines
Volkes Wurzeln gefaldt (vgl. Sr 24,12). Es bahnte sich einen Weg durch
die psychologischen Bedingungen der biblischen Verfasser hindurch.
Deshalb kdnnen die Humanwissenschaften — besonders die Soziologie,
Anthropologie und Psychologie — zu einem besseren Verstandnis gewis-
ser Aspekte der Texte vieles beitragen. Es mul3 jedoch beachtet werden,
dal? es verschiedene Schulen mit betréchtlichen Divergenzen beziiglich
der Natur dieser Wissenschaften gibt. Trotzdem haben tatséchlich zahl-
reiche Exegeten aus den neuesten Forschungen auf diesen Gebieten Ge-
winn gezogen.

1. Soziologischer Zugang

Religiose Texte stehen in einem wechselseitigen Verhdltnis zu den Ge-
sellschaften, in denen sie entstehen. Diese Feststellung gilt zweifellos
auch fr die biblischen Texte. Folglich bendtigt die kritische Erforschung
der Bibel eine moglichst genaue Kenntnis des fiir die verschiedenen Mi-
lieus charakteristischen sozialen Verhaltens, in denen die biblischen Tra-
ditionen entstanden sind. Diese sozio-historische Information muf3 durch
eine korrekte soziologische Erklarung erganzt werden, die im Einzelfall
die Bedeutung der sozialen Existenzbedingungen wissenschaftlich aus-
wertet.

Die soziologische Betrachtungswel se hat schon seit langem Einzug in die
Geschichte der Exegese gehalten. Davon zeugt die Aufmerksamkeit, die
die Formgeschichte dem Entstehungsmilieu (,, Sitz im Leben®) der Texte
geschenkt hat: allgemein wird anerkannt, dal? die biblischen Traditionen
die Charakteristikaihrer sozialgeschichtlichen Uberlieferungsmilieus wi-
derspiegeln. Im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts erforschte die ,, Chica-
go-Schule" die sozio-historische Situation der Urchristenheit und gab da-
durch der historischen Kritik einen starken Impuls. Seit den letzten zwan-
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zig Jahren (1970-1990) gehort der soziologische Zugang zu den bibli-
schen Texten voll und ganz zur exegetischen Forschung.

Zahlreich sind die Fragen, die sich von daher fur die Exegese des Alten
Testaments stellen. So mul3 man sich zum Beispiel fragen, welche ver-
schiedenen sozialen und religidsen Organisationsformen Israel im Ver-
laufe seiner Geschichte kannte. Reicht das ethnologische Modell einer
akephal en segmentéren Gesellschaft als Ausgangsbasis fur die Beschrei-
bung der vorstaatlichen Epoche Israel s aus? Wie gel angte man von einem
losen Sippenverband zu einem monarchisch organisierten Staat und von
dazu einem Gemeinwesen, das seine Einheit allein aus Religion und Ab-
stammung erhélt? Welche wirtschaftlichen, militérischen und sonstigen
Veranderungen wurden in der Struktur der Gesellschaft durch die Bewe-
gung der politischen und religidsen Zentralisation bewirkt, die zur Mon-
archie fihrte? Tréagt die Erforschung der Verhaltensnormen im Alten Ori-
ent und in Israel nicht wirksamer zum Verstandnis des Dekalogs bei al's
die rein literarischen Rekonstruktionsversuche eines postulierten Urtex-
tes?

Fur die Exegese des Neuen Testamentes stellen sich natirlich andere Fra-
gen. Man mul3 sich zum Beispiel fragen: Welcher Wert ist der Theorie ei-
ner Charismatikergruppe, die ohne festen Wohnsitz, ohne Familie und oh-
ne Habe umhergezogen ist, beizumessen, um die vordsterliche Lebens-
form Jesu und seiner Jinger zu erkléren? Besteht eine Kontinuitét
zwischen der radikalen L osl 6sungt©, wie sie von Jesus gelibt wurdeund zu
der er die Junger in seiner Nachfolge aufrief, und der Haltung der christli-
chen, nachosterlichen Bewegung in den verschiedensten Milieus der Ur-
kirche? Was wissen wir von der soziaen Struktur der paulinischen Ge-
meinden im Rahmen der von Fall zu Fall in Frage kommenden entspre-
chenden stédti schen Kultur?

Im algemeinen hat der soziologische Zugang fir die exegetische Arbeit
viele positive Aspekte; insbesondere wird sie dadurch offener. Fir die hi-
storische Kritik ist es unerlailich, die soziologischen Gegebenheiten zu
kennen. Diese tragen dazu bei, die wirtschaftliche, kulturelle und religi6se
Situation der biblischen Welt verstéandlich zu machen. Die dem Exegeten

9 Urtext“ im Sinnevon ,,Urform*“.
10 Von Familie und Besitz.
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gestellte Aufgabe, das Glaubenszeugnis der apostolischen Kirche adéaguat
zu erfassen, kann ohne die exakte wissenschaftliche Erforschung der engen
Zusammenhange der neutestamentlichen Texte mit dem sozialen Kontext
der Urkirchenicht erfillt werden. Die Anwendung von soziol ogischen M o-
dellen ertffnet dem Bibliker viele neue Moglichkeiten, die damaligen ge-
schichtlichen Verhdtnisse zu erforschen, doch missen diese Modelle
selbstverstandlich der zu untersuchenden Realitét angepal3t werden.

Wir mussen indes auch auf einige Risiken hinweisen, die der soziologi-
sche Zugang fur die Exegese mit sich bringt. Die Arbeit der Soziologie
besteht darin, lebende Gesellschaften zu erforschen. So wére esin der Tat
nicht erstaunlich, dal3 Schwierigkeiten auftauchen, wenn man diese Me-
thoden auf langst vergangene soziale Verhdtnisse anwenden will. Die
biblischen und auRerbiblischen Texte stellen nicht ohne weiteres eine
gentigend grolRe Dokumentation dar, um eine Gesamtiibersicht der
damaligen Gesellschaft zu bieten. Die soziologische Methode hat aul3er-
dem gelegentlich die Tendenz, den wirtschaftlichen und institutionellen
Aspekten der menschlichen Existenz ein groReres Gewicht zuzuerkennen
asihren personlichen und religiésen Dimensi onen.

2. Zugang Uber die Kulturanthropologie

Der Zugang zu den biblischen Texten, der sich auf die Forschungen der
Kulturanthropologie stiitzt, steht in enger Beziehung mit dem soziologi-
schen Zugang. Der Unterschied zwischen diesen beiden Zugangen liegt
gleichzeitig auf der Ebene der Sensibilitét, der Methode und der Realitéts-
aspekte, die hier die Aufmerksamkeit auf sich ziehen. Wéhrend der so-
ziologische Zugang —wie wir eben sahen —vor alem die wirtschaftlichen
und institutionellen Aspekte analysiert, interessiert sich der anthro-
pologische Zugang an einer Vielzahl anderer Aspekte, die sichin Sprache,
Kunst, Religion widerspiegeln, aber auch in Kleidung, Schmuck, Festen,
Tanzen, Mythen, Legenden und allem, was zur Ethnol ogie gehdrt.

Im allgemeinen versucht die Kulturanthropol ogie die Charakteristika der
verschiedenen Menschentypen in ihrem sozialen Umfeld zu definieren —
z.B. des Menschen des Mittelmeerraums — mit allen Untersuchungen ih-
res landlichen oder stédtischen Milieus, der von der Gesellschaft aner-
kannten Werte (Ehre und Unehre, Verschwiegenheit, Treue, Tradition, Art
der Erziehung, Schulen), der Art und Weise, wie die soziale Kontrolle
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ausgelibt wird, der Vorstellungen Uber Familie, Haus, Verwandtschaft,
Stellung der Frau, der institutionellen Binome wie Patron — Klient, Ei-
gentimer — Mieter, Wohltéter — Empfanger, freier Mensch — Sklave, fer-
ner der Begriffe heilig und profan, der Tabus, der Initiationsrituale, der
Magie, des Ursprungs der natiirlichen Produktionsmittel, der Gewalt, der
Information usw.

Auf der Basis dieser verschiedenen Elemente werden Typologien und
~Modele erstellt, die in mehreren Kulturen vorkommen.

Diese Forschungsrichtung kann natirlich fir die Interpretation der bibli-
schen Texte niitzlich sein. Sie wird hauptsachlich fur die Erforschung der
Verwandtschaftsbegriffe im Alten Testament gebraucht, fur die Stellung
der Frauin der israelitischen Gesellschaft, fir den EinfluR von Agrarriten
usw. In Texten, die die Lehre Jesu wiedergeben, z.B. die Gleichnisse,
konnen viele Einzelzlige durch diese Methode erhellt werden. Das Glei-
che gilt fiir solche Grundbegriffe wie,, Reich Gottes" oder fiir die Art, die
Zeit in der Heilsgeschichte zu verstehen, sowie fir die Prozesse der Ge-
meindebildung in der Urkirche. Dieser Zugang erlaubt eine bessere Un-
terscheidung zwischen bleibenden Elementen der biblischen Botschaft,
die in der menschlichen Natur begriindet sind, und kontingenten Prégun-
gen, die von besonderen Kulturen herrtihren. Allerdings ist dieser Zugang
ebenso wie andere besondere Zugénge allein nicht in der Lage, den spe-
zifischen Beitrag der Offenbarung zu erfassen. Dies darf man bei der Be-
urteilung der Bedeutung seiner Ergebnisse nicht aus dem Auge verlieren.

3. Psychologische und psychoanalytische Zugange

Psychologie und Theologie haben den gemeinsamen Dialog nie abgebro-
chen. Die moderne Ausweitung der psychologischen Forschung auf die
dynamischen Strukturen des Unbewuf3ten hat zu neuen Interpretations-
versuchen alter Texte gefuhrt, so auch der Bibel. Ganze Werke wurden der
psychoanalytischen Deutung der biblischen Texte gewidmet. Lebhafte
Diskussionen folgten darauf: wie weit und unter welchen Bedingungen
kdnnen psychol ogische und psychoanalytische Forschungen zu einem tie-
feren Verstandnis der Heiligen Schrift beitragen?

Die psychol ogischen und psychoanal ytischen Forschungen tragen zur Be-
reicherung der biblischen Exegese bei, denn dank ihnen kénnen Bibeltex-

53



te als L ebenserfahrungen und Verhaltensmuster verstanden werden. Man
wei 3, dal’ Religion immer in einem Dia og- und Spannungsverhaltnis zum
Unbewuf3ten steht. Sie trégt in beachtlichem Mal3e zur richtigen Orientie-
rung der menschlichen Triebe bei. Die Dimensionen, die die historische
Kritik methodisch erforscht, sind durch die Analyse der verschiedenen
Realitatsebenen, die in den Texten ausgesprochen werden, zu erganzen.
Die Psychologie und die Psychoanalyse bemiihen sich, in diese Richtung
zu gehen. Sie 6ffnen eéinem mulitidimensionalen Verstandnis der Heiligen
Schrift den Weg und helfen so, die menschliche Sprache der Offenbarung
aufzuschlGisseln.

Die Psychologie und in ihrer Weise auch die Psychoanalyse haben im be-
sonderen ein neues Symbolverstandnis gebracht. Die symbolische Spra-
che erlaubt es, Spharen der religitsen Erfahrung auszudriicken, die dem
rein begrifflichen Denken nicht zuganglich, fir die Frage nach der Wahr-
heit aber wertvoll sind. Interdisziplinére Forschung, die von Exegeten und
Psychologen oder Psychoanalytikern gemeinsam durchgefiihrt wird,
bringt deshalb echte Vorteile mit sich, die objektiv begriindet sind und
sich in der Pastoral bewahren.

Zahlreiche Beispiele konnen aufgefiihrt werden, die die Notwendigkeit
gemeinsamer Bemilhung der Exegeten und Psychologen zeigen, so z.B.
wenn es darum geht, den Sinn der kultischen Riten, der Opfer, der Tabus
zu erhellen, die bildliche Sprache der Bibel zu entschliisseln, die meta-
phorische Tragweite der Wundererzéhlungen, die Triebkréfte des in den
apokalyptischen Visionen und Auditionen sich abspielenden Dramas zu
bestimmen. Es geht nicht einfach darum, die symbolische Sprache der Bi-
bel zu beschreiben, sondern auf ihren Offenbarungs- und Aufrufs-Cha
rakter einzugehen: inihr tritt die numinose Realitét Gottesin Kontakt mit
dem Menschen .

Selbstverstandlich mufd der Dialog zwischen Exegese und Psychologie
oder Psychoanalyse im Hinblick auf ein besseres Verstandnis der Bibel
kritisch sein und die jeder Disziplin eigenen Grenzen beachten. Eine athe-
istische Psychologie oder Psychoanalyse wére naturgemal3 nicht in der
Lage, Glaubenswirklichkeiten adaquat zu verstehen. Psychologie und
Psychoanalyse sind sicher von Nutzen, wenn es darum geht, das Ausmal3
menschlicher Verantwortung zu bestimmen; sie dirfen aber nicht die
Wirklichkeit von Stinde und Heil in Frage stellen. Man muf3 sich auf3er-
dem davor hiten, spontane Religiositét mit der biblischen Offenbarung zu
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verwechseln oder den geschichtlichen Charakter der biblischen Botschaft
anzutasten, der ihr den Wert eines el nmaligen Ereignisses verleiht.

Aulerdem muf3 man beachten, daf3 man nicht einfach von , psychoanaly-
tischer Exegese” sprechen kann, als ob es nur eine gabe. In Wirklichkeit
gibt es je nach den verschiedenen Schulen und Richtungen der Psycholo-
gie eine grofe Zahl von Erkenntnissen, die dazu dienen konnen, das
menschliche und theologische Versténdnis der Bibel zu vertiefen. Es ist
keineswegs von Vorteil fir die gemeinsame Aufgabe, wenn man gewisse
Positionen der verschiedenen Schulen verabsolutiert, im Gegenteil, es
schadet ihr eher.

Die Humanwissenschaften beschranken sich nicht auf die Soziologie,
Kulturanthropologie und Psychologie. Auch andere Forschungsrichtun-
gen koénnen fir die Bibelauslegung niitzlich sein. In all diesen Bereichen
muf3 man die gegenseitigen Kompetenzen respektieren und zur Kenntnis
nehmen, dald nur selten die gleiche Person zugleich in der Exegese und ei-
ner Humanwissenschaft qualifiziert ist.

E. Kontextuelle Zugange zur Heiligen Schrift

Die Auslegung eines Textes hangt immer von der Mentalitét und der
Situation seiner Leser ab. Diese wenden gewissen Aspekten besondere
Aufmerksamkeit zu und vernachléssigen unbewuf3t andere. Esist deshalb
unvermeidlich, daf3 die Exegeten in ihrer Arbeit unter dem Einflul? aktu-
eller Denkstromungen neue Gesichtspunkte entdecken, die vorher nicht
genugend wahrgenommen wurden. Dies verlangt jedoch kritisches
Unterscheidungsvermdgen. Heute sind es besonders die Befreiungsbewe-
gungen und der Feminismus, die auf die grofite Beachtung stolen.

1. Der Zugang zur Heiligen Schrift im Umfeld von Befreiung

Die Befreiungstheologie ist ein komplexes Phéanomen, das man nicht
ungehdrig vereinfachen darf. Als theol ogische Bewegung konsolidierte
sie sich in den siebziger Jahren. Zusammen mit den wirtschaftlichen,
sozialen und politischen Gegebenheiten der lateinamerikanischen Lander
waren es zwei grof3e kirchliche Ereignisse, die sie hervorbrachten: das
2. Vatikanische Konzil mit seinem ausgesprochenen Willen zum aggior -
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namento und zur Ausrichtung der kirchlichen Seel sorge auf die Beduirf-
nisse der heutigen Welt; die 2. Vollversasmmlung des CELAM 1968 in
Medellin, die die Lehre des Konzils den Bediirfnissen Lateinamerikas an-
palte. Diese Bewegung hat sich dann in anderen Landern und Erdteilen
verbreitet (Afrika, Asien, farbige Bevolkerung der USA).

Esist schwierig zu sagen, ob es , eine* Befreiungstheologie gibt und wel-
chesihre Methodeist. Esist ebenso schwierig, addguat zu beschreiben, wie
siedieBibel liest und so ihren Beitrag und ihre Grenzen herauszuarbeiten.
M an kann sagen, daf3 es s ch nicht um eine besondere M ethode handelt. Sie
liest die Heilige Schrift von eigenen sozio-kulturellen und politischen
Standpunkten aus und bezieht sie auf die konkreten Bedirfni sse desVolkes,
dasjain der Bibel Nahrung fir seinen Glauben und sein Leben finden soll.

Man begniigt sich also nicht mit einer objektivierenden Auslegung des
Textes, die sich auf seine Aussage in seinem urspriinglichen Kontext kon-
zentriert. Man sucht vielmehr nach einem Verstandnis, das aus der geleb-
ten Situation des Volkes erwachst. Wenn dieses in Unterdriickung lebt,
muf3 es auf die Bibel zurlickgreifen, um die Nahrung finden zu kénnen,
die esin seinem Ringen und in seinen Hoffnungen unterstitzt. Die kon-
krete Realitat darf nicht ignoriert werden, im Gegenteil, sie muf3 direkt
angegangen und durch das Licht des Wortes der Heiligen Schrift erhellt
werden. Von diesem Licht her entsteht die authentische christliche Praxis,
die durch Gerechtigkeit und Liebe auf eine Wandlung der Gesell schaft
hinzielt. Der Glaube findet in der Heiligen Schrift den Ansporn, sich fir
die integrale Befreiung einzusetzen.

Dieser Zugang basiert auf folgenden Grundeinsichten:

Gott ist in der Geschichte seines Volkes gegenwartig, um es zu erlésen. Er
ist der Gott der Armen, der weder Unterdriickung noch Ungerechtigkeit
duldet.

So kann auch die Exegese nicht neutral bleiben, sondern mufd wie Gott fiir
die Armen Partei ergreifen und sich im Kampf fir die Befreiung der Un-
terdriickten engagieren.

Wer an diesem Kampf teilnimmt, findet in den biblischen Texten einen

Sinngehalt, der nur offenbar wird, wenn sie im Kontext wirklicher Soli-
daritét mit den Unterdriickten gelesen werden.
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Die Gemeinschaft der Armen ist der beste Adressat der Bibel als Wort der
Befreiung, denn die Befreiung der Unterdriickten ist ein gemeinschaftli-
cher Prozef3. Die biblischen Texte sind ja Uberdies fir Gemeinschaften
geschrieben worden, und es sind Gemeinschaften, denen die Bibellesung
inerster Linie anvertraut ist. Dank der den ,, Griindungsereignissen“ (Aus-
zug aus Agypten, Leidensgeschichte und Auferstehung Jesu) innewoh-
nenden Kraft, im Laufe der Geschichte neue Realisierungen hervorzu-
bringen, ist und bleibt das Wort Gottes immer aktuell.

Die Befreiungstheologie enthélt unbezweifel bar wertvolle Elemente: ein
tiefer Sinn fUr die erlésende Gegenwart Gottes, Betonung der gemein-
schaftlichen Dimension des Glaubens, Dringlichkeit einer befreienden
Praxis, die in Gerechtigkeit und Liebe wurzelt, eine neue Aneignung der
Bibel, die aus dem Wort Gottes Licht und Nahrung fir das Volk Gottesin-
mitten seiner Kampfe und sei ner Hoff nungen schopft. Soist die volle Ak-
tualitét des inspirierten Textes hervorgehoben.

Eine solche engagierte Art, die Bibel zu lesen, enthalt indes Risiken.
Doch da sie an eine Bewegung gebunden i st, die noch ganz im Werden be-
griffen ist, haben die folgenden Bemerkungen nur vorlaufigen Charakter:

Diese Weise, die Bibel zu lesen, stitzt sich vor allem auf narrative und
prophetische Texte, die Unterdriickungssituati onen erhellen und eine Pra-
xis inspirieren und so auf eine soziale Veranderung hin orientiert sind.
Hier und da kann sie wohl etwas voreingenommen sein und nicht alen
Texten der Bibel ihre gleiche Aufmerksamkeit schenken. Die Exegese
kann nie ganz neutral sein; sie mul3 sich jedoch vor Einseitigkeit hiten.
Aulerdem gehort das soziale und politische Engagement nicht direkt zu
den Aufgaben des Exegeten.

Theologen und Exegeten mufiten sich der Instrumente der Gesellschafts-
analyse bedienen, um die biblische Botschaft im sozio-politischen Kon-
text zum Tragen zu bringen. Gewisse Strémungen der Befreiungstheol o-
gie haben in dieser Perspektive eine Anayse vorgenommen, die von ma-
terialistischen Doktrinen inspiriert war. Die Bibel wurde dann in diesem
Rahmen gelesen. Dies wirft Fragen auf, namentlich, was das marxistische
Prinzip des Klassenkampfs anlangt.

Unter dem Druck ungeheurer sozialer Probleme wurde der Akzent eher
auf eine irdische Eschatol ogie gelegt, manchmal auf Kosten der transzen-
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denten endzeitlichen Dimension der Heiligen Schrift.

Die sozialen und politischen Veranderungen fihren diesen befreiungs-
theol ogischen Zugang zur Heiligen Schrift dazu, si ch neuen Fragen zu stel-
[en und neue Orientierungen zu suchen. Fir seineweitere Entwicklung und
seine Fruchtbarkeit in der Kirche wird es entscheidend sein, seine herme-
neutischen Voraussetzungen, seine Methoden sowie seine Kohérenz mit
dem Glauben und der Tradition der gesamten Kirche zu klaren.

2. Feministischer Zugang

Die feministische Bibelhermeneutik entstand am Ende des 19. Jahrhun-
dertsinden USA, im sozio-kulturellen Kontext des Kampfes fir die Frau-
enrechte, mit dem Komitee der Bibelrevision. Dieses brachte , The Wo-
man’s Bible" in zwei Banden (New York 1885, 1898) heraus. Seit den
siebziger Jahren unseres Jahrhunderts, im Gefolge der Frauen-Emanzipa-
tion trat diese Stromung mit neuer Kraft in Erscheinung und hatte eine
enorme Entwicklung, hauptséchlich in Nordamerika. Genau genommen,
mufld man verschiedene feministische biblische Hermeneutiken unter-
scheiden, denn der Umgang mit der Heiligen Schrift ist in diesem Um-
kreis sehr verschieden. Ihre Einheit kommt vom gemeinsamen Thema, der
Frau, und vom verfolgten Ziel, der Befreiung der Frau und der Erlangung
gleicher Rechte wie die des Mannes.

Wir wollen hier drei Hauptformen der feministischen Bibelhermeneutik
erwdhnen: die radikale, die neu-orthodoxe und die kritische Form.

Die radikale Form weist die Autoritéat der Bibel total zurtick, indem sie
sagt, die Bibel sei ein Produkt von Méannern mit dem Zweck, die Herr-
schaft des Mannes tber die Frau zu sichern (Androzentrismus).

Die neu-orthodoxe Form nimmt die Bibel als prophetisches Buch und ist
bereit, sich ihrer in dem Mal’ zu bedienen, als sie fur die Schwachen, al-
so auch fir die Frauen Partei ergreift; diese Orientierung gilt as,, Kanon
im Kanon“, um all das ins Licht zu stellen, was der Befreiung der Frau
und ihrer Rechte dient.

Die kritische Form ben(itzt eine subtile M ethodologie und versucht, Stel-
lung und Rolle der christlichen Frau innerhalb der Jesus-Bewegung und
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in den paulinischen Gemeinden zu entdecken. Zu dieser Zeit hétte man
sich zur Gleichberechtigung der Geschlechter bekannt. Doch diese Situa-
tion wére dann zum grof3en Teil schon in den heiligen Schriften des Neuen
Testamentes und erst recht spater verwischt worden, da der Patriarchalis-
mus und der Androzentrismus immer mehr die Oberhand gewannen.

Die feministische Hermeneutik hat keine eigene neue Methode ausgear-
beitet. Sie bedient sich gangiger Methoden der Exegese, speziell der hi-
storisch-kritischen. Sie fligt aber zwei Forschungskriterien hinzu.

Das erste ist das feministische Kriterium, das der Frauen-Emanzipation
entnommen ist und sich auf der Linie der algemeineren Bewegung der
Befreiungstheol ogie bewegt. Es bentitzt eine Hermeneutik des Verdach-
tes: da die Geschichte regelmassig durch die Sieger geschrieben wird,
kann man nur zur Wahrheit gelangen, wenn man sich nicht einfachhin auf
die Texte verl&3t, sondern in ihnen nach Indizien sucht, die andere Sach-
verhalte durchblicken lassen.

Das zweite Kriterium ist soziologischer Art. Es stiitzt sich auf die Erfor-
schung der Gesellschaft der biblischen Epoche, ihrer sozialen Schichten
und der Stellung der Frau.

Was die neutestamentlichen Texte anlangt, so ist letzten Endes das For-
schungsziel nicht die Auffassung von der Frau, wie sie im Neuen Testa-
ment erscheint, sondern die geschichtliche Rekonstruktion von zwei ver-
schiedenen Situationen der Frau im 1. Jahrhundert: die gewohnliche in
der judischen und griechisch-romischen Welt und die schopferisch neue,
die in der Bewegung Jesu und in den paulinischen Gemeinden aufge-
kommen war, wo alle, Manner und Frauen, eine ,, Gemeinschaft von Jin-
gern und Jungerinnen Jesu“ geformt hétten, die ,alle gleich® waren. Man
beruft sich fur diese Ansicht auf den Text von Gal 3,28. Es geht darum,
fur die heutige Zeit die vergessene Geschichte der Rolle der Frau in der
Urkirche wieder zu entdecken.

Die positiven Beitrage der feministischen Exegese sind zahlreich. Seit
ihrem Aufkommen nehmen die Frauen aktiver an der exegetischen For-
schung teil. Esist ihnen oft besser als den Mannern gelungen, die Présenz,
die Bedeutung und die Rolle der Frau in der Bibel, in der Geschichte der
christlichen Urspriinge und in der Kirche wahrzunehmen. Der moderne
kulturelle Horizont, der der Wirde und der Rolle der Frau in Gesellschaft
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und Kirche mehr Beachtung schenkt, 1&3t uns dem biblischen Text neue
Fragen stellen, aus denen sich Gelegenheiten fiir Neuentdeckungen erge-
ben. Die frauliche Sensibilitét findet und korrigiert gewisse geléufige In-
terpretationen, die tendenzids waren und darauf hinausliefen, die Herr-
schaft des Mannes Uber die Frau zu rechtfertigen.

Was das Alte Testament betrifft, so haben sich verschiedene Studien um
ein besseres Verstandnis des Gotteshildes bemuht. Der Gott der Bibel ist
nicht die Projektion einer patriarchalen Mentalitét. Er ist Vater; er ist aber
auch ein Gott der Zartlichkeit und mutterlicher Liebe.

In dem MaR, in dem sich die feministische Exegese einem einseitigen
Programm verschreibt, setzt sie sich der Versuchung aus, die biblischen
Texte in tendenzidser und damit in anfechtbarer Weise zu interpretieren.
Um ihre Thesen zu belegen, mul? sie dann oft in Ermangelung besserer
Argumente auf das Argumentum e silentio zurlickgreifen. Diesesist, wie
man welil3, meist unzuverlassig; es genlgt jedenfalls nicht, um solide
Schluf¥folgerungen zu ziehen. Andererseits ist der Versuch fragwirdig,
mit Hilfe fllchtiger Indizien in den Texten eine geschichtliche Situation
zu rekonstruieren, die diese Texte angeblich verschleiern wollen. Ein sol-
cher Versuch fuhrt ndmlich in seiner letzten Konsequenz dazu, den Inhalt
der inspirierten Texte selbst zurtickzuweisen, um ihm dafUr eine andere,
hypothetische Konstruktion vorzuziehen.

Die feministische Exegese wirft haufig die Machtfrage in der Kirche auf,
die bekanntlich Gegenstand von Diskussionen und Mei nungsverschieden-
heiten ist. In diesem Bereich kann die feministische Exegese der Kirche
nur in dem Male niitzlich sein, as sie nicht dem Ubel erliegt, das sie
selbst anklagt, und ihrerseits die L ehre des Evangeliums Uber die Macht
als Dienst nicht aus dem Auge verliert, eine Lehre, die Jesus an alle seine
Jiinger, Manner und Frauen, gerichtet hat.1t

11 Uber den Text dieses letzten Abschnittes wurde abgestimmt. 11 von 19 Stimmen sprachen
sich fiirihn aus, 4 dagegen, und 4 enthielten sich der Stimme. [ Gegenstand der Abstimmung
war die Warnung an die Adresse der Frauen, die dieser Satz enthélt.] Die Minoritét der
Kommissionsmitglieder [hielt eine solche Kritik von seiten von Mannern flr wenig ange-
bracht. Sie] verlangte, dal? das Resultat dieser Abstimmung im Text publiziert werde. Die
Kommission ha sich dazu verpflichtet.
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F. Der fundamentalistische Umgang mit der Heiligen Schrift

Die fundamentalistische Verwendung der Bibel geht davon aus, daf3 die
Heilige Schrift — dasinspirierte Wort Gottes und frei von jeglichem Irrtum
— wortwortlich gilt und bis in alle Einzelheiten wortwortlich interpretiert
werden muf3. Mit solcher ,wortwdrtlicher Interpretation” meint sie eine
unmittelbare buchstébliche Auslegung, d. h. eine Interpretation, die jede
Bemiihung, die Bibel in ihrem geschichtlichen Wachstum und in ihrer
Entwicklung zu verstehen, von vorneherein ausschlieft. Eine solche Art,
die Bibel zu lesen, steht im Gegensatz zur historisch-kritischen
Methode, aber auch zu jeder anderen wissenschaftlichen Interpretations-
methode der Heiligen Schrift.

Der fundamentalistische Umgang mit der Heiligen Schrift hat seine Wur-
zelnin der Zeit der Reformation, wo man dafir kéampfte, dem Literalsinn
der Heiligen Schrift treu zu bleiben. Nach der Aufklarung erschien diese
Art, die Bibel zu lesen, im Protestantismus als Reaktion auf die liberale
Exegese. Der Begriff ,fundamentalistisch® wurde auf dem Amerika-
nischen Bibelkongrel? gepragt, der 1895 in Niagara im Staate New York
stattfand. Die konservativen protestantischen Exegeten legten damals
»funf Punkte des Fundamentalismus" fest: die Lehre von der wortlichen
Irrtumslosigkeit der Heiligen Schrift, der Gottheit Christi, der jungfréuli-
chen Geburt Jesu, der stellvertretenden Siihne Jesu und der korperlichen
Auferstehung bel der Wiederkunft Christi. Als der fundamentalistische
Umgang mit der Bibel sich in anderen Weltteilen ausbreitete, fuhrte er in
Europa, Asien, Afrika und Stidamerika zu weiteren Spielarten, die ale
auch die Bibel ,buchstéblich* lesen. In der zweiten Halfte des 20. Jahr-
hunderts fand der fundamentalistische Gebrauch der Bibel in religidsen
Gruppen und Sekten wie auch unter den Katholiken immer mehr Anhén-
ger.

Obschon der Fundamentalismus mit Recht auf der gottlichen Inspiration
der Bibel, der Irrtumslosigkeit des Wortes Gottes und den anderen bibli-
schen Wahrheiten insistiert, die in den finf genannten Grundsatzen ent-
halten sind, so wurzelt seine Art, diese Wahrheiten darzulegen, doch in ei-
ner ldeologie, die nicht biblisch ist, mdégen ihre Vertreter auch noch so
sehr das Gegenteil behaupten. Denn diese verlangt ein totales Einver-
standnis mit starren doktrindren Haltungen und fordert al's einzige Quelle
der Lehreim Hinblick auf das christliche Leben und Heil eine Lektire der
Bibel, die jegliches kritisches Fragen und Forschen ablehnt.
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Das Grundproblem dieses fundamentalistischen Umgangs mit der Heili-
gen Schrift besteht darin, dal3 er den geschichtlichen Charakter der bibli-
schen Offenbarung ablehnt und daher unfahig wird, die Wahrheit der
M enschwerdung selbst voll anzunehmen. Fir den Fundamentalismus ist
die enge Verbindung zwischen Gottlichem und Menschlichem in der Be-
ziehung zu Gott ein Argernis. Er weigert sich zuzugeben, dai’ das inspi-
rierte Wort Gottes in menschlicher Sprache ausgedriickt und unter géttli-
cher Inspiration von menschlichen Autoren niedergeschrieben wurde, de-
ren Fahigkeiten und Mittel beschrankt waren. Er hat deshalb die Tendenz,
den biblischen Text so zu behandeln, als ob er vom Heiligen Geist
wortwortlich diktiert worden ware. Er sieht nicht, dal? das Wort Gottes in
einer Sprache und in einem Stil formuliert worden ist, die durch die je-
weilige Epoche der Texte bedingt sind. Er schenkt den literarischen Gat-
tungen und der menschlichen Denkart, wie sie in den biblischen Texten
vorliegen, keinerlei Beachtung, obschon sie Frucht einer sich Uber meh-
rere Zeitepochen erstreckenden Erarbeitung sind und Spuren ganz
verschiedener historischer Situationen tragen.

Der Fundamentalismus betont Uber Gebihr die Irrtumslosigkeit in Ein-
zelheiten der biblischen Texte, besonders was historische Fakten oder so-
genannte wissenschaftliche Wahrheiten betrifft. Oft fal3t er als geschicht-
lich auf, was gar nicht den Anspruch auf Historizitét erhebt; denn fir den
Fundamentalismusiist alles geschichtlich, wasin der Vergangenheitsform
berichtet oder erzéhlt wird, ohne daf3 er auch nur der Méglichkeit eines
symbolischen oder figurativen Sinnes die notwendige Beachtung schenkt.

Der Fundamentalismus hat oftmals die Tendenz, die Probleme des bibli-
schen Textes in seiner hebréischen, aramaischen oder griechischen
Sprachgestalt zu ignorieren. Nicht selten ist er eng an eine bestimmte, al-
te oder neue Ubersetzung gebunden. Auch geht er nicht auf die Tatsache
von ,relectures* in gewissen Abschnitten innerhalb der Bibel selbst ein.

Was die Evangelien anlangt, so tragt der Fundamental ismus dem Wachsen
der Tradition der Evangelien keine Rechnung, sondern verwechselt naiv
den Endtext dieser Tradition (das, was von den Evangelisten geschrieben
wurde) mit ihrer Erstform (die Taten und Worte des geschichtlichen Je-
sus). Zugleich vernachlassigt er eine wichtige Dimension: die Art und
Weise, wie die ersten christlichen Gemeinden selbst die Wirkung von Je-
sus und seiner Botschaft verstanden haben. Dabei bezeugt gerade dieses
urchristliche Verstandnis die apostolische Herkunft des christlichen Glau-
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bens und ist ihr direkter Ausdruck. Der Fundamentalismus macht so den
vom Evangelium selbst intendierten Anspruch unkenntlich.

Dem Fundamentalismus kann man auch eine Tendenz zu geistiger Enge
nicht absprechen. Er erachtet z. B. eine alte vergangene Kosmologie, weil
man sie in der Bibel findet, als Ubereinstimmend mit der Realitét. Dies
verhindert jeglichen Dialog mit einer offenen Auffassung der Beziehun-
gen zwischen Kultur und Glauben. Er stitzt sich auf eine unkritische
Interpretation gewisser Bibeltexte, um politische Ideen und soziales Ver-
halten zu rechtfertigen, das von Vorurteilen gekennzeichnet ist, die ganz
einfach im klaren Gegensatz zum Evangelium stehen, wie z. B. Rassen-
diskrimination und dgl. mehr.

Und schliefdlich trennt der Fundamentalismus die I nterpretation der Bibel
von der Tradition, weil er auf dem Prinzip der , sola Scriptura” beruht. Die
Tradition, die vom Geist Gottes gefiihrt wird, entwickelt sich jedoch in-
nerhalb der Glaubensgemeinschaft organisch aus der Heiligen Schrift her-
aus. Esfehlt dem Fundamentalismus die Erkenntnis, dal3 das Neue Testa-
ment in der christlichen Kirche entstanden ist und dal3 es Heilige Schrift
dieser Kircheist, deren Existenz der Abfassungihrer Schriften schon vor-
ausging. Aus diesem Grund ist der Fundamentalismus oft ,, antikirchlich”.
Er erachtet die Glaubensbekenntnisse, die Dogmen und das liturgische
Leben, die Teil der kirchlichen Tradition geworden sind, als nebenséch-
lich. Das Gleiche gilt fur die Lehrfunktion der Kirche selbst. Er stellt sich
als eine Form privater Interpretation dar, die nicht erkennt, dai3 die Kirche
auf der Bibel grindet und ihr Leben und ihre Inspiration aus den heiligen
Schriften bezieht.

Der fundamentali stische Zugang ist gefahrlich, denn er zieht Personen an,
die auf ihre Lebensprobleme biblische Antworten suchen. Er kann sie tau-
schen, indem er ihnen fromme, aber illusorische Interpretati onen anbietet,
statt ihnen zu sagen, dai’ die Bibel nicht unbedingt sofortige, direkte Ant-
worten auf jedes dieser Probleme bereithélt. Ohne es zu sagen, |&dt der
Fundamentalismus doch zu einer Form der Selbstaufgabe des Denkens
ein. Er gibt eine triigerische Sicherheit, indem er unbewuf3t die menschli-
chen Grenzen der biblischen Botschaft mit dem géttlichen Inhalt dieser
Botschaft verwechselt.
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Il. Probleme der Hermeneutik

A. Philosophische Her meneutiken

Der Weg der Exegese mul3 in dem Sinn neu Uberdacht werden, als sie der
zeitgendssischen philosophischen Hermeneutik Rechnung tragen muf3.
Diese hebt die Implikation der Subjektivitét im Erkennen, besonders im
geschichtlichen Erkennen, hervor. Die hermeneutische Reflexion hat mit
den Arbeiten von Friedrich Schleiermacher, Wilhelm Dilthey und be-
sonders mit Martin Heidegger einen neuen Aufschwung genommen. Im
Gefolge dieser Philosophen, aber auch unabhéngig von ihnen, haben
verschiedene Autoren die zeitgendssische hermeneutische Theorie und
ihre Anwendung auf die Heilige Schrift vertieft. Unter ihnen sind na-
mentlich Rudolf Bultmann, Hans-Georg Gadamer und Paul Ricoeur zu er-
waéhnen. Esist hier nicht moglich, eine Zusammenfassung ihrer Arbeiten
zu geben. Es muf3 gentigen, einige zentrale Ideen ihrer Philosophie zu
skizzieren, die die biblische I nterpretation beeinflul3t haben.1?

1. Moderne Perspektiven

Da zwischen der Welt des 1. und 20. Jahrhunderts eine kulturelle Distanz
liegt, hat Bultmann mit Nachdruck auf das ,Vorverstandnis' hingewiesen,
das fir jedes Verstehen notwendig ist. Er hat in diesem Sinne eine exi-
stentia e I nterpretationstheorie der neutestamentlichen Texte ausgearbei-
tet. Es geht ihm darum, dal3 die Realitét, von der die Heilige Schrift han-
delt, den heutigen Menschen anspricht. Indem er sich auf Heidegger be-
ruft, stellt er fest, da® die Exegese eines biblischen Textes ohne
bestimmte, das Verstehen bedingende Voraussetzungen eben nicht maég-
lich ist. Das ,Vorverstandnis' beruht auf einem Lebensverhéltnis des In-
terpreten zur Sache, von der der Text spricht. Das ,Vorverstandnis' muf3
sich aber vertiefen und erweitern, ja sogar verandern und korrigieren las-

12 Die Hermeneutik des Wortes, wie sie von Gerhard Ebeling und Ernst Fuchs entwickelt wur-
de, geht von einem andern Zugang aus und gehort zu einem andern Bereich des Denkens.
Es geht bei ihr eher um eine hermeneutische Theologie a's um eine hermeneutische Philo-
sophie. Ebeling geht immerhin mit Autoren wie Bultmann und Ricoeur in der Betonung der
Bedingung einig, dal?3 das Wort Gottes nur dann seinen vollen Sinn erhélt, wenn es seine
Adressaten erreicht.
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sen durch das, von dem der Text spricht, damit der Interpret dem Subjek-
tivismus entgeht.

DieFrage, diesich stellt, ist die nach der richtigen Begrifflichkeit, mit der
die Heilige Schrift angegangen werden muf3, damit sie der heutige
Mensch verstehen kann. Die Antwort glaubt Bultmann in Heideggers Exi-
stentialanalyse zu finden. Die Existential e Heideggers hétten eine univer-
sale Bedeutung und wirden die am besten geeigneten Strukturen und Be-
griffe anbieten, die menschliche Existenz zu verstehen, wiesiesich in der
Botschaft des Neuen Testamentes offenbart.

Gadamer unterstreicht ebenfalls die geschichtliche Distanz zwischen dem
Text und seinem Interpreten. Er nimmt die Theorie vom hermeneutischen
Zirkel wieder auf und entwickelt sie weiter. Die Vorwegnahmen und die
Vorverstandnisse, die unser Verstehen kennzeichnen, kommen aus der
Tradition, die uns trégt. Diese besteht aus einer Gesamtheit von histori-
schen und kulturellen Gegebenheiten, die unsere Lebenswelt, unseren
Verstehenshorizont darstellen. Der Interpret ist aufgefordert, mit der Rea-
litét, von der der Text spricht, in Dialog zu treten. Das Verstehen ereignet
sich in der Verschmel zung der beiden Horizonte, dem des Textes und dem
des Lesers (, Hori zontverschmelzung*). Sie ist nur méglich, wenn es eine
Entsprechung (,Zugehdrigkeit*) gibt, d.h. eine grundlegende Verwandt-
schaft zwischen dem Interpreten und seinem Objekt.’ Die Hermeneutik
ist ein dialektischer Vorgang: das Verstandnis eines Textesist immer auch
ein erweitertes Sel bstverstandnis.

Vom hermeneutischen Denken Ricoeurs ist zuerst die Betonung festzu-
halten, die er auf den Vorgang der Distanzierung as eine unentbehrliche
Voraussetzung fur eine echte Aneignung des Textes legt. Eine erste Di-
stanz liegt zwischen dem Text und seinem Autor; denn sobald er verfalit
ist, bekommt der Text eine gewisse Autonomie seinem Autor gegentiber;
er beginnt eine ,Sinn-Karriere'. Eine andere Distanz trennt den Text von
seinen jeweiligen L esern; diese missen die Andersartigkeit der Welt des
Textes respektieren. Die Methoden der literarischen und geschichtlichen
Analyse sind somit fir die I nterpretation notwendig. Der Sinn eines Tex-
tes kann jedoch nur dann voll erfafdt werden, wenn er im Erleben der Le-
ser aktualisiert wird, die ihn sich aneignen. Diese sind aufgerufen, aus ih-

13 Es handelt sich um eine grundlegende V erwandtschaft zwischen dem Denken des Interpre-
ten und den A ussagen des Textes.
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rer Situation heraus neue Bedeutungen in der Perspektive des grundle-
genden Sinnes, wie er vom Text ausgeht, freizusetzen. Die Kenntnis der
Bibel darf nicht etwaan der Sprache hangenbleiben. Sie mul3 vielmehr bis
zur Realitét vordringen, von der der Text spricht. Die religiose Sprache
der Bibel ist eine symbolische Sprache, die ,,zu denken gibt", eine Spra-
che, deren Sinnreichtum sich nie erschopft. Es ist eine Sprache, die eine
transzendente Realitdt meint und auf sie verweist und zugleich im Men-
schen den Sinn fir die Tiefendimension seines Seins weckt.

2. Der Beitrag der Hermeneutik zur Exegese

Wie sind diese zeitgentssischen Theorien der Textinterpretation zu beur-
teilen? Die Bibel ist Wort Gottes fur alle aufeinanderfolgenden Zeiten.
Deshalb darf man sich keiner hermeneutischen Theorie verschlief3en, die
es erlaubt, M ethoden der literarischen und historischen Kritik in ein wei-
teres Interpretationsmodel | einzubetten. Es geht darum, die Distanz zwi-
schen der Epoche der Autoren und ersten Adressaten der biblischen Tex-
teund unserer heutigen Zeit zu Uberbriicken, um so die Botschaft der Tex-
te in richtiger Weise zu aktualisieren, damit sie das Glaubensl eben der
Christen nahrt. Jede Textexegese mufd durch eine ,, Hermeneutik” im mo-
dernen Sinn des Wortes erganzt werden.

Die Notwendigkeit einer Hermeneutik, d. h. einer Interpretation im Heu-
te unserer Welt, findet ihre Berechtigung in der Bibel selbst sowie in der
Geschichte ihrer Interpretation. Die gesamten heiligen Schriften des Al-
ten und Neuen Testamentes sind Produkte eines langen Prozesses der
Neu-Interpretation der Grindungsereignisse im Zusammenhang mit dem
Leben der Gemeinschaften der Gléubigen. In der kirchlichen Tradition
waren die Kirchenvéter, die ersten Ausleger der Heiligen Schrift, der An-
sicht, dal3 ihre Textexegese erst dann vollstandig war, wenn sie den Sinn
des Textes fur die Christen ihrer Zeit, in ihrer Situation aufgezeigt hatten.
Man ist der Absicht der biblischen Texte nur in dem Malf3treu, in dem man
versucht, durch ihre Formulierungen hindurch die Wirklichkeit des Glau-
bens zu erreichen, die in ihnen zur Sprache kommt, und diese mit der
Glaubenserfahrung der heutigen Zeit verbindet.

Die moderne Hermeneutik ist eine gesunde Reaktion auf den historischen

Positivismus und auf die Versuchung, bei der Erforschung der Bibel Kri-
terien der Objektivitdt anzuwenden, die fir die Naturwissenschaften Gel-
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tung haben. Einerseits sind die Ereignisse, die in der Bibel erwahnt wer-
den, interpretierte Ereignisse. Andererseits impliziert jede Exegese der
Erzahlungen von diesen Ereignissen notwendigerweise die Subjektivitat
des Exegeten. Das richtige Verstandnis des biblischen Textes ist nur dem
zuganglich, der eine lebendige Beziehung zu dem hat, wovon der Text
spricht. Die Frage, die sich jedem Interpreten stellt, ist die: Welche her-
meneutische Theorie ermdglicht es, die tiefe Wirklichkeit zu erfassen,
von welcher die Heilige Schrift spricht, und diese fiir den heutigen Men-
schen klar und sinnvoll auszudriicken?

Man muf3 in der Praxis freilich anerkennen, dal3 gewisse hermeneutische
Theorien zur Interpretation der Heiligen Schrift ungeeignet sind. So
schliefdt Bultmanns existentiale Interpretation die biblische Botschaft in
die Enge einer besonderen Philosophie ein. Zudem ist die religitse Bot-
schaft der Bibel —wegen der Voraussetzungen, die diese Hermeneutik lei-
ten —ihrer objektiven Wirklichkeit grofitenteils entleert, weil sie zu weit-
gehend ,entmythologisiert* wird. Auch tendiert sie dahin, die biblischen
Texte einer anthropol ogischen Konzeption zu unterwerfen. Die Philoso-
phie wird so zur Interpretationsnorm anstatt zum Instrument des Verste-
hens dessen, was das zentrale Objekt jeglicher Interpretation der Heiligen
Schrift ist: die Person Jesu Christi und die Heilsereignisse, die in unserer
Geschichte stattgefunden haben. Eine authentische I nterpretation der Hei-
ligen Schrift ist somit zuerst die Annahme eines in diesen Ereignissen ge-
gebenen Sinnes, der in ausgezeichneter Weise in der Person Jesu Christi
aufscheint.

Dieser Sinn kommt in den Texten zur Sprache. Um dem Subj ektivismus
zu entgehen, muB eine gute Aktualisierung auf der Untersuchung des Tex-
tes beruhen, und die Voraussetzungen der Textinterpretation missen sich
immer wieder am Text selbst Uberprifen |assen.

Auch wenn die biblische Hermeneutik zur allgemeinen Hermeneutik li-
terarischer und geschichtlicher Texte gehort, ist sie dennoch zugleich ein
Sonderfall dieser Hermeneutik. Ihre besonderen Charakteristika kommen
ihr vonihrem Objekt her zu. Die Heilsereignisse und ihre Erfillung in der
Person Jesu Christi geben der gesamten Geschichte der Menschheit Sinn.
Die neuen geschichtlichen Interpretationen4 kénnen nichts anderes sein

14 Das Heilsgeschehen erfuhr im Laufe der Geschichte immer wieder neue I nterpretationen.
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als die Entschleierung oder die Entfaltung der Flille dieses Sinnes. Die
biblische Erzéhlung dieser Ereignisse kann durch den Verstand alein
nicht voll erfaldt werden. Ihre Interpretation bedarf besonderer Vorausset-
zungen, z.B. desin der kirchlichen Gemeinschaft gelebten Glaubens und
der FUhrung durch den Heiligen Geist.’s Mit dem Wachsen des Lebensim
Geiste weitet sich bel der Leserschaft das Verstandnis der Wirklichkeiten,
von denen der biblische Text spricht.

B. Sinn der inspirierten Schrift

Der moderne Beitrag der philosophischen Hermeneutiken und die neue-
ren Entwicklungen der Literaturwissenschaft ermdglichen der biblischen
Exegese ein tieferes Verstandnis ihrer Aufgabe, deren Komplexitéat deut-
licher zutage tritt. Die dltere Exegese, die natrlich noch nicht modernen
wissenschaftlichen Ansprichen genligen konnte, wies jedem Text der
Heiligen Schrift verschi edene Sinnebenen zu. Die gelaufigste Unterschei-
dung war die zwischen Literal- und geistlichem Sinn. Die mittelalterliche
Exegese unterschied im geistlichen Sinn drei verschiedene Aspekte: den
Bezug auf die offenbarte Wahrheit, auf das konkrete Leben und auf die
letzte Erfullung. Von da kommt das berihmte Distichon des Dominika-
ners Augustinus von Déanemark (XII1. Jh.): , Littera gesta docet, quid cre-
das allegoria, moralis quid agas, quid speres anagogia.”

Als Reaktion auf die Theorie des vielfachen Schriftsinnes hat die histo-
risch-kritische Exegese mehr oder weniger offen die These eines einzigen
Sinnes vertreten, derzufolge ein Text nicht gleichzeitig mehrere Bedeu-
tungen haben kann. Das ganze Bemihen der historisch-kritischen Exege-
se geht dahin, den genauen Wort-Sinn dieses oder jenes biblischen Textes
in der Situation seiner Entstehung zu bestimmen.

Doch lait sich diese These heute angesichts der Erkenntnisse der
Sprachwissenschaften und der philosophischen Hermeneutiken, die die
Polysemie geschriebener Texte anerkennen, so nicht mehr halten.

Das Problem ist nicht einfach, und es stellt sich nicht in glei cher Weise fiir
alle Textgattungen: geschichtliche Erzéhlungen, Gleichnisse, Propheten-

15 Der franzosische Text spricht von dem ,, Licht des heiligen Geistes".
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worte, Gesetze, Sprichworter, Gebete, Hymnen usw. Man kann jedoch ei-
nige algemeine Grundsétze nennen, ohne dabei die verschiedenen Auf-
fassungen zu Ubersehen, die vertreten werden.

1. Der wortliche Snn (sensus litteralis)

Esist nicht nur legitim, sondern unerl&flich, den genauen Sinn der Texte,
so wie sie von ihren Autoren verfald wurden, zu bestimmen. Er heil3t
wortlicher Sinn, sensus litteralis. Schon Thomas von Aquin hat auf seine
grundlegende Bedeutung hingewiesen (S. Th. I, .1, a10, ad 1).

Der wortliche Sinn darf nicht mit dem ,,buchstéblichen* verwechselt wer-
den, wie es die Fundamentalisten zu tun pflegen. Es geniigt z. B. nicht, ei-
nen Text buchstéablich zu Ubersetzen, um seinen wortlichen Sinn zu erhal-
ten. Man muf3 ihn den literarischen Konventionen der Zeit entsprechend
verstehen. Ist ein Text metaphorisch, so ist sein wortlicher Sinn nicht der-
jenige, der sich aus einem wortwortlichen Verstandnis ergibt (z. B. , eure
Lenden seien geglrtet”, Lk 12,35), sondern derjenige, der der metaphori-
schen Verwendung entspricht (,seid immer bereit*). Handelt es sich um
eine Erzéhlung, so erlaubt der wortliche Sinn nicht unbedingt die Beteue-
rung, die erzdhiten Fakten hétten in der Tat stattgefunden; denn es kann
sein, daf3 eine Erzéhlung nicht der Gattung geschichtlicher Erzahlungen
angehort, sondern ein Produkt der Phantasie ist.

Der wortliche Sinn der Heiligen Schrift ist derjenige, der von den inspi-
rierten menschlichen Autoren direkt ausgedriickt wurde. Da er Frucht der
Inspiration ist, ist dieser Sinn auch der von Gott, dem eigentlichen Autor
(auctor principalis), gewollte. Er laft sich mit Hilfe einer genauen Ana-
lyse des Textes im Rahmen seines literarischen und geschichtlichen Kon-
textes ermitteln. Die Hauptaufgabe der Exegeseist es, diese Analyse sorg-
faltig durchzufihren, wobei alle Méglichkeiten der literarischen und ge-
schichtlichen Forschungen auszuschépfen sind, um den wartlichen Sinn
der biblischen Texte mit grétmoglicher Genauigkeit zu erfassen (vgl. Di -
vino afflante Spiritu, EnchB 550). Zu diesem Zweck ist die Erforschung
der antiken literarischen Gattungen von ganz besonderer Notwendigkeit
(ebd. 560).

Gibt es nur einen wortlichen Sinn eines Textes? Im allgemeinen ja; aus
zwei Grinden handelt es sich dabei jedoch nicht um ein absolutes Prinzip.
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Einerseits ist esmdglich, daf? ein menschlicher Autor sich gleichzeitig auf
verschiedene Realitétsebenen beziehen will. Dies kommt in der Lyrik oft
vor. Die biblische Inspiration schliefdt diese Moglichkeit der menschli-
chen Sprache und Psychologie nicht aus; das vierte Evangelium liefert
dafUr viele Beispiele. Andererseits ist es auch dann, wenn ein menschli-
cher Ausdruck scheinbar nur eine Bedeutung hat, durchaus maoglich, dal3
die géttliche Inspiration ihn so steuert, dald Mehrdeutigkeit entsteht. Dies
ist der Fall beim Wort von Kajaphas in Joh 11,50. Es driickt gleichzeitig
eine politische unmoralische Berechnung und eine gottliche Offenbarung
aus. Diese zwei Aspekte gehdren beide zum wdrtlichen Sinn, denn sie
sind beide durch den Kontext gegeben. Obschon es sich hier um einen Ex-
tremfall handelt, ist er doch bedeutungsvoll. Er warnt vor einer zu engen
Auffassung des wortlichen Sinnes der inspirierten Texte.

Bei vielen Texten ist es insbesondere angebracht, auf ihren dynamischen
Charakter zu achten. Der Sinn der Konigspsaimen zum Beispiel darf
nicht ausschlie@lich auf die geschichtlichen Bedingungen ihrer Entste-
hung eingeschréankt werden. Wenn er vom Konig spricht, ruft der Psalmist
zugleich den Gedanken an eine konkrete Institution und an eine Ideal visi-
on des Konigtums, das dem Plan Gottes entspricht, hervor, so dald sein
Text Uber die konigliche Ingtitution, wie sie in der Geschichte real er-
scheint, weit hinausgeht. Die historisch-kritische Exegese hatte zu oft die
Tendenz, den Sinn der Texte ausschlief3lich mit genauen geschichtlichen
Ereignissen in Verbindung zu bringen und ihn darauf zu fixieren. Sie muf
demgegentber vielmehr versuchen, die Richtung desim Text ausgedrick-
ten Gedankens zu bestimmen, eine Richtung, die den Exegeten nicht da-
zu einl&adt, den Sinn aufzuhalten, sondern ihm im Gegenteil nahelegt, die
mehr oder weniger voraussehbaren Entfaltungen des Sinnes zu erfassen.

Eine Strémung der modernen Hermeneutik hat den unterschiedlichen
Stellenwert hervorgehoben, der dem menschlichen Wort zukommt, sobald
es geschrieben ist. Ein geschriebener Text kann in neuen Situationen eine
andere Beleuchtung erhalten, so dai sich seinem Sinn neue Bedeutungen
hinzufligen. Diese Fahigkeit des geschriebenen Textes ist besonders im
Fall der biblischen Texte gegeben, die a's Wort Gottes anerkannt werden.
In der Tat, was die Glaubensgemeinschaft dazu bewegte, sie aufzu-
bewahren, ist die Uberzeugung, in ihnen Licht und Leben auch fir die
kommenden Generationen zu finden. Der wortliche Sinn ist von Anfang
an fir spatere Entwicklungen offen, die durch , Wiederaufnahmen”
(relectures) in neuen Kontexten ausgel st werden.
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Daraus ergibt sich nicht, dal3 einem biblischen Text irgendein beliebiger
Sinn beigelegt werden kann, indem man ihn auf subjektive Weise inter-
pretiert. Im Gegenteil, man muf} jede Interpretation als unauthentisch
zuriickweisen, die dem Sinn zuwiderl&auft, den die menschlichen Autoren
in dem von ihnen niedergeschriebenen Text ausgedriickt haben. Liel3e
man einen heterogenen Sinn zu, wirde man die biblische Botschaft in
ihren Wurzeln treffen und subjektiver Willkir Uberlassen; denn diese Bot-
schaft ist ein Wort, das Gott in der Geschichte gesprochen hat.

2. Der geistliche Sinn (sensus spiritualis)

Man darf jedoch den Ausdruck , heterogen® nicht in zu engem Sinne auf-
fassen, der jegliche Mdoglichkeit héherer Erfillung von vornherein aus-
schlésse. Das 6sterliche Geschehen, Tod und Auferstehung Jesu, haben ei-
nen vollig neuen geschichtlichen Kontext geschaffen, der auf neue Art die
alten Texte erhellt und zu einer Veranderung des Sinnes fiihrt. So miissen
namentlich gewisse Texte, diein friheren Situationen al's hyperbolisch be-
trachtet werden mufdten (z. B. das Prophetenwort, in welchem Gott in be-
zug auf einen Davidssohn verhief, dessen Thron ,, fir immer* zu festigen
2 Sam 7,12-13; 1 Chr 17,11-14), nunmehr wortlich genommen werden,
weil , Christus, von den Toten auferstanden, nicht mehr stirbt* (R6m 6,9).
Exegeten, die einen engen, ,, historistischen* Begriff vom wortlichen Sinn
haben, werden der Meinung sein, dal es sich hier um Heterogenitét han-
delt. Digjenigen, die dem dynamischen Aspekt der Texte offen gegen-
Uberstehen, werden hingegen darin einetiefe Kontinuitét erkennen und zu-
gleich einen Ubergang auf eine andere Stufe: Christus herrscht fiir immer,
jedoch nicht auf dem irdischen Thron Davids (vgl. auch Ps2,7-8; 110,1.4).

In Féllen dieser Art spricht man vom ,, geistlichen Sinn“. In der Regel 183t
sich der geistliche Sinn in der Perspektive des christlichen Glaubens als
der Sinn definieren, den die biblischen Texte ausdriicken, wenn sie unter
dem Einflul? des Heiligen Geistes im Kontext des dsterlichen Mysteriums
Christi und des daraus folgenden neuen Lebens gelesen werden. Diesen
Kontext gibt es tatsachlich. Das Neue Testament erkennt darin die Erflil-
lung der Schriften. Soist esnatlirlich, die Schriften im Lichte dieses neu-
en Kontextes zu lesen, der das Leben im Heiligen Geiste ist.

Aus dieser Definition ergeben sich mehrere niitzliche Klarungen der Be-
ziehung zwischen geistlichem und woértlichem Sinn:
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Entgegen e ner weit verbreiteten Meinung unterscheiden sich die beiden
Sinne nicht notwendigerweise. Wenn ein biblischer Text sich direkt auf
das Ostergeheimnis Christi oder auf das daraus folgende neue Leben be-
Zieht, so ist sein wortlicher Sinn ein geistlicher. Dies ist im allgemeinen
im Neuen Testament der Fall. Deshalb spricht die christliche Exegese von
geistlichem Sinn meistens in bezug auf das Alte Testament. Doch schon
im Alten Testament gibt es manche Texte, die as wortlichen Sinn einen
religitsen und geistlichen Sinn haben. Der christliche Glaube erkennt in
ihnen einen Sinn, der das neue, durch Christus gebrachte Leben vorweg-
nimmt.

Wenn eine Unterscheidung vorliegt, so darf der geistliche Sinn nie ohne
Bezug zum wdrtlichen Sinn bestimmt werden. Dieser bleibt die unerl&f3-
liche Basis. Sonst kdnnte man nicht von ,, Erflillung” der Heiligen Schrift
sprechen. Damit von Erfillung die Rede sein kann, ist eine kontinuierli-
che und homogene Beziehung wesentlich. Es muR aber auch ein Uber-
gang auf eine héhere Stufe der Wirklichkeit stattfi nden.

Der geistliche Sinn darf nicht mit subjektiven Interpretationen verwech-
selt werden, die aus Einbildungskraft oder intellektueller Spekulation
stammen. Der geistliche Sinn ist das Ergebnis der Beziehung zwischen
dem Text und Wirklichkeiten, die ihm nicht fremd sind, ndmlich dem
Osterereignis in seiner unerschdpflichen Fruchtbarkeit, das den Hohe-
punkt der gottlichen Geschichtsméchtigkeit im Leben Israels zugunsten
der ganzen Menschheit darstellt.

Eine in Gemeinschaft oder individuell vollzogene geistliche Lesung ent-
deckt einen authentischen geistlichen Sinn nur dann, wenn sie sich in die-
se Perspektive versetzt. Denn dann werden die drei Realitétsebenen
miteinander in Beziehung gebracht: biblischer Text, Ostergeheimnis und
gegenwartige Situation des Lebensim Heiligen Geiste.

Dadie frilhere Exegese davon Uberzeugt war, dal3 das Mysterium Christi
der Schliissel zur Auslegung aller Schriftenist, lag ihr daran, einen geist-
lichen Sinn bisin die winzigsten Einzelheiten der biblischen Texte zu fin-
den, z.B. in jeder Vorschrift der Ritualgesetze, wobei sie sich entweder
rabbinischer Methoden bediente oder sich von der hellenistischen Alle-
gorese inspirieren lie?. Die moderne Exegese kann solchen Interpreta-
tionsversuchen keinen wirklichen Wert mehr fur heute beimessen, wel-
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chen pastoralen Nutzen sie auch immer in der Vergangenheit gebracht ha-
ben mag (vgl. Divino afflante Spiritu, EnchB 553).

Einer der moglichen Aspekte des geistlichen Sinnesist der typol ogische
Sinn. Von diesem wird gewdhnlich gesagt, er gehdre nicht zur Heiligen
Schrift selbst, sondern zu den in der Heiligen Schrift zur Sprache ge-
brachten Realitéten: Adam versinnbildlicht Christus (vgl. Rom 5,14), die
Sintflut versinnbildlicht die Taufe (1 Petr 3,20-21), usw. Tatsachlich ba-
siert der typol ogische Bezug normalerweise auf der Art und Weise, wie
die Heilige Schrift die alte Wirklichkeit beschreibt (vgl. die Stimme
Abels: Gen 4,10; Hebr 11,4; 12,24), und nicht einfach auf dieser Wirk-
lichkeit an und fur sich. Es handelt sich also in Wirklichkeit um einen von
der Heiligen Schrift geschaffenen Sinn.

3. Der sensus plenior

Der sensus plenior , einerelativ neue Kategorie, gibt zu Diskussionen An-
laR. Man kann ihn als tieferen Sinn eines Textes definieren, der von Gott
gewoallt ist, aber vom menschlichen Autor nicht klar ausgedriickt wurde.
Man stol3t auf ihn, wenn man einen biblischen Text im Lichte anderer bib-
lischer Texte, die auf ihm fuRRen, oder in seiner Beziehung zur inneren
Entwicklung der Off enbarung untersucht.

Es handelt sich somit entweder um den Sinn, den ein biblischer Autor ei-
nem ihm bekannten friheren biblischen Text zuerkennt, wenn er ihn in ei-
nem neuen Kontext wiederverwendet, der ihm einen neuen wdrtlichen
Sinn verleiht; oder es geht um die Bedeutung, die eine authentische L ehr-
tradition oder eine Konzilsdefinition einem Text der Bibel zuerkennt. Der
Kontext von Mt 1,23 zum Beispiel gibt dem Prophetenwort von Jes 7,14
von der ‘almah, die empfangen wird, einen sensus plenior, indem Mt die
Ubersetzung der Septuaginta tibernimmt: ,, Die Jungfrau (parthénos) wird
ein Kind empfangen® . Die Lehre der Kirchenvéater und der Konzilien tiber
die Heiligste Dreifaltigkeit bringt den sensus plenior der Aussagen des
Neuen Testamentes Uber Gott Vater, Sohn und Heiligen Geist zum Aus-
druck. Die Definition der Erbsiinde durch das Konzil von Trient kann
ebenso als sensus plenior der Lehre von Paulusin Rém 5,12-21 beziiglich
der Auswirkungen der Slinde Adams auf die Menschheit verstanden wer-
den. Wo aber eine sol che Kontrolle durch einen expliziten biblischen Text
oder durch eine authentische L ehrtradition fehlt, kdnnte das Zuriickgrei-
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fen auf einen sogenannten sensus plenior zu subjektiven Auslegungen
Anlal3 geben, denen jede Berechtigung fehlen wirde.

Alles in allem kdnnte man den Ausdruck sensus plenior als eine andere
Bezeichnung des geistlichen Sinnes in dem Fall auffassen, wo sich der
geistliche Sinn vom wdrtlichen Sinn eines biblischen Textes unterschei-
det. Er beruht darauf, daf? der Heilige Geist, der Hauptverfasser der Bibel,
den menschlichen Verfasser in der Auswahl seiner Ausdriicke so fihren
kann, daf3 diese eine Wahrheit ausdriicken, die dem Autor selbst nicht in
ihrer ganzen Tiefe bewul3t war. Diese wird erst mit der Zeit umfassender
offenbart, einerseits dank spéterer gottlicher Heilssetzungen in der Ge-
schichte, die die Tragweite der Texte besser zeigen, andererseits auch
dank der Aufnahme der Textein den Kanon der Heiligen Schrift. So wird
ein neuer Kontext geschaffen, der Sinnmdglichkeiten erscheinen 1803, die
der urspriingliche Kontext im dunkeln gelassen hatte.
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I1l. Charakteristische Dimensionen der
katholischen Interpretation

Die katholische Exegese unterscheidet sich nicht durch eine besondere
wissenschaftliche Methode. Sie stimmt der Erkenntnis zu, dal3 die bibli-
schen Texte das Werk menschlicher Autoren sind, die sich ihrer eigenen
Ausdrucksméglichkeiten bedient haben und mit den Mitteln arbeiteten,
die ihnen je nach Zeit und Milieu zur Verfigung standen. Daher bentitzt
sie ohne Vorbehalte alle wissenschaftlichen Methoden und Zugénge, die
den Sinn der Texte in ihrem sprachlichen, literarischen, soziokulturellen,
religiésen und historischen Umfeld erschlief3en, indem sie diesen Sinn ge-
nauer erfafdt, wenn sie die Quellen erforscht und der Personlichkeit desje-
weiligen Autors Rechnung trégt (vgl. Divino afflante Spiritu, EnchB 557).
Sieleistet einen aktiven Beitrag zur Weiterentwicklung der Methoden und
zum Fortschritt der biblischen Wissenschaft.

Ihre Charakteristik ist es, bewufd in der Linie der |ebendigen Tradition
der Kirche zu stehen, deren oberstes Anliegen esist, die Offenbarung zu
bewahren, wie sie von der Bibel bezeugt wird. Wie oben erwéahnt wurde,
haben die modernen Hermeneutiken die Unmaoglichkeit gezeigt, einen
Text zu interpretieren, ohne von irgendeinem Vorverstéandnis auszugehen.
Die katholische Exegese geht die biblischen Schriften mit einem Vorver-
standnis an, das die moderne wissenschaftliche Kultur und die religitse
Tradition, die von Israel und der christlichen Urgemeinde herstammt, eng
miteinander verbindet. Ihre Interpretation steht somit in Kontinuitét mit
der Interpretationsdynamik, dieinnerhalb der Bibel selbst zutage tritt und
sich im Leben der Kirche fortsetzt. Sie entspricht der Notwendigkeit der
unabdingbaren ,, Verwandtschaft* zwischen dem Interpreten und dem Ge-
genstand, von dem der biblische Text handelt. Diese innere ,, Verwandt-
schaft* ist eine Bedingung der Moglichkeit fir alles exegetische Arbei-
ten.

Jedes Vorverstandnis hat jedoch auch seine Gefahren. Im Fall der katholi-
schen Exegese besteht das Risiko darin, den biblischen Texten einen Sinn
zu geben, den sie nicht ausdriicken, sondern der Frucht einer spéteren
Entwicklung der Tradition ist. Der Exeget muf3 sich vor dieser Gefahr hii-
ten.
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A. Dielnterpretation innerhalb der biblischen Tradition

Die Texte der Bibel sind Ausdruck religioser Traditionen, die bereits vor
ihnen bestanden. Sie machen sich diese Traditionen in ganz verschiede-
nen Weisen je nach der Kreativitdt der Autoren zu eigen. Im Laufe der
Zeit sind mannigfaltige Traditionen zusammengeflossen, um schliefdlich
eine gemeinsame grof3e Tradition zu bilden. Die Bibel zeigt diesen Pro-
zel3 sehr klar auf: sie hat zu seiner Verwirklichung beigetragen, und siere-
guliert ihn weiterhin.

,Die Interpretation innerhalb der biblischen Tradition* hat vielfédtige

Aspekte. Man kann unter diesem Begriff die Art und Weise verstehen, wie

die Bibel menschliche Grunderfahrungen oder besondere Ereignisse der

Geschichte Israels interpretiert, oder aber die Art, wie die biblischen Tex-

te schriftliche oder mindliche Quellen beniitzen — von denen manche aus
andern Religionen oder Kulturen herstammen mdgen —, indem sie diese
neu interpretieren. Doch da das gestellte Themadie Interpretation der Bi -
bel ist, sollen nicht diese komplexen Fragen erértert werden, sondern nur

einige Beobachtungen zur Interpretation der biblischen Texte innerhalb

der Bibel selbst vorgelegt werden.

1., Wiederaufnahmen® (relectures)

Was der Bibel ihre innere und einzigartige Einheit verleiht, beruht unter
anderem auf der Tatsache, dal3 die spéteren biblischen Schriften sich oft
auf diefriiheren stiitzen. Sie machen Anspielungen auf sie, indem sie die-
se wiederaufnehmen und aus ihnen — manchmal weit entfernt vom ur-
spriinglichen Sinn — neue Sinn-Aspekte entwickeln, oder aber sie bezie-
hen sich direkt auf ihn, sei es, um diesen Sinn zu vertiefen, sei es, um sei-
ne Erfullung aufzuzeigen.

So wird ,,das Erbe" eines Landes, wie Gott es Abraham fir seine Nach-
kommen verheif3en hatte (Gen 15,7.18), zum Eintritt in das Heiligtum
Gottes (Ex 15,17), zur Teilnahme an der Ruhe Gottes (Ps 132,7-8), die
den wahrhaft Glaubenden vorbehalten ist (Ps 95,8-11; Hebr 3,7-4,11),
und schlieRflich zum Eingehen in das himmlische Heiligtum (Hebr
6,12.18-20), , das ewige Erbe* (Hebr 9,15).
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Die Weissagung des Propheten Natan, der David ein ,Haus"*, d. h. eine dy-
nastische Erbfolge, , bestdndig auf immer* (2 Sam 7,12-16) verspricht,
wird an mehreren Stellen wiederholt (2 Sam 23,5; 1 Kén 2,4; 3,6; 1 Chr
17,11-14), vor dlem in Notzeiten (Ps 89,20.38), nicht ohne bedeutsame
Abwandlungen. Sie wird auch durch weitere Prophetenworte ergéanzt (Ps
2,7-8; 110,1.4; Am 9,11; Jes 7,13-14; Jer 23,5-6 usw.), von denen einige
das Wiederkommen von Davids Reich selbst verkiinden (Hos 3,5; Jer
30,9; Ez 34,24; 37,24-25; vgl. Mk 11,10). Das verheif3ene Reich hat uni-
versale Dimensionen (Ps 2,8; Dan 2,35.44; 7,14; vgl. Mt 28,18). Esreali-
siert die Berufung des Menschen inihrer Fille (Gen 1,28; Ps 8,6-9; Weish
9,2-3; 10,2).

Jeremias Weissagung Uber die 70 Jahre der verdienten Strafe Jerusalems
und Judas (Jer 25,11-12; 29,10) ist in 2 Chr 25,20-23 wiederaufgenom-
men, wo ihre Verwirklichung aufgezeigt wird. Viel spater meditiert sie der
Autor des Buches Daniel von neuem in der Uberzeugung, daf di eses Wort
Gottes noch einen verborgenen Sinn enthélt, der die gegenwaértige Situa-
tion erhellen kann (Dan 9,24-27).

Die grundlegende Uberzeugung, dai? die vergeltende Gerechtigkeit Got-
tes die Guten belohnt und die Bdsen bestraft (Ps 1,1-6; 112,1-10; Lev
26,3-33 u. a.), stofit sich oft an unmittelbarer gegenteiliger Erfahrung. So
| &Rt die Heilige Schrift kraftigen Einwanden und Bestreitungen Raum (Ps
44; 1job 10,1-7; 13,3-28; 23-24) und geht diesem Geheimnisimmer tiefer
nach (Ps 37; ljob 38-42; Jes 53; Weish 3-5).

2. Beziehungen zwischen Altem und Neuem Testament

Die intertextuellen Bezige sind in den Schriften des Neuen Testamentes
von grofdter Dichte, die zahlreiche Anspielungen auf das Alte Testament
und ausdriickliche alttestamentliche Zitate enthalten. Fur die Verfasser
des Neuen Testamentes hat das Alte Testament gottlichen Offenbarungs-
wert. Sie verkunden, dal3 diese Offenbarung ihre Erfullung im Leben, in
der Lehre und vor allem im Tod und in der Auferstehung Jesu gefunden
hat, in denen die Quelle der Versbhnung und des ewigen Lebens liegt.
» Christusist fir unsere Stinden gestorben gemafd der Schrift, und er ist be-
graben worden. Er ist am dritten Tag auferweckt worden gemaid der
Schrift, und erschien dem Kephas ...“ (1 Kor 15,3-5): diesist der eigentli-
che Kern der apostolischen Verkindigung (1 Kor 15,11).
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Zwischen den Ereignissen, die die Heilige Schrift erflllen, und der Heili-
gen Schrift selbst bestehen nie nur einfache materielle Ubereinstimmun-
gen, sondern wechselseitige Erhellungen und dialektischer Fortschritt:
man stellt zugleich fest, dald die Heilige Schrift den Sinn der Ereignisse
offenbart und die Ereignisseden Sinn der Heiligen Schrift offenbaren. Mit
anderen Worten, die Ereignisse zwingen dazu, gewisse Aspekte der her-
kémmlichen Interpretation beiseite zu lassen, eine neue Auslegung anzu-
nehmen.

Von Anfang sei nes 6ffentlichen Wirkens an hat Jesus eine personliche und
originelle Haltung in bezug auf die Heilige Schrift eingenommen, die sich
von der Interpretation seiner Epoche, derjenigen der , Schriftgelehrten
und der Phariséer”, unterschied (Mt 5,20). Daflr gibt es zahlreiche Be-
weise, so z. B. die Antithesen der Bergpredigt (Mt 5,21-48), die souveréne
Freiheit Jesu in der Beobachtung des Sabbats (Mk 2,27-28 par.), seine Art,
die Vorschriften Uber rituelle Reinheit zu relativieren (Mk 7,1-23 par.), an-
dererseits seine radikal en Forderungen auf anderen Gebieten (Mt 10,2-12
par.; 10,17-27 par.) und vor allem seine offene Haltung gegenliber ,,den
Zdllnern und den Siindern (Mk 2,15-17 par.). Dies entsprang nicht dem
Bedlrfnis nach der Rolle des Aulenseiters, sondern zutiefst der Treue
zum Willen Gottes, wie er sich in der Heiligen Schrift ausdriickt (vgl. Mt
5,17; 9.13; Mk 7,8-13 par.; 10,5-9 par.).

Tod und Auferstehung Jesu haben die begonnene Entwicklung zu ihrem
Hohepunkt gefihrt, indem sie in gewissen Punkten einen totalen Bruch
und zugleich eine unerwartete Offnung zeitigten. Der Tod des Messias,
des ,,Ko6nigs der Juden (Mk 15,26 par.) hat eine Umwandlung der inner-
weltlichen Auslegung der Kdnigspsalmen und der messiani schen Wei ssa-
gungen hervorgebracht. Jesu Auferstehung und seine himmlische Ver-
herrlichung als Gottes Sohn haben diesen gleichen Texten eine Sinnfille
gegeben, die vorher unvorstellbar war. Ausdriicke, die zuvor hyperbolisch
schienen, miissen von nun an wortlich genommen werden. Sie erscheinen
als von Gott vorbereitet, um die Herrlichkeit Jesu Christi auszudriicken,
denn Jesus ist wahrhaft , Herr* (Ps 110,1) im stérksten Sinn des Wortes
(Apg 2,36; Phil 2,10-11; Hebr 1,10-12); er ist Sohn Gottes (Ps 2,7; Mk
14,62; Rdm 1,3-4), Gott mit Gott (Ps 45,7; Hebr 1,8; Joh 1,1; 20,28); ,, sei-
ner Herrschaft wird kein Ende sein (Lk 1,32-33; vgl. 1 Chr 17,11-14; Ps
45,7; Hebr 1,8), und er ist zugleich , Priester auf ewig* (Ps 110,4; Hebr
5,6-10; 7,23-24).
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DieVerfasser des Neuen Testamentes haben das Alteim Lichte der osterli-
chen Ereignisse neu gelesen. Der vom verherrlichten Christus gesandte
Heilige Geist (vgl. Joh 15,26; 16,7) hat sie dessen ,,geistlichen" Sinn ent-
decken lassen. Mehr denn je sind sie so dahin gefihrt worden, einerseits
den prophetischen Wert des Alten Testamentes hervorzuheben, anderer-
seits aber auch dessen Wert als Heilsinstitution stark zu relativieren. Die-
ser zweite Gesichtspunkt, der schon in den Evangelien sichtbar wird (vgl.
Mt 11,11-13 par.; 12,41-42 par.; Joh 4,12-14; 5,37; 6,32), tritt in manchen
paulinischen Schriften sowie im Hebr&erbrief Gberaus klar zu Tage. Pau-
lus und der Verfasser des Hebréerbriefes zeigen auf, da3 die Thora als Of -
fenbarung selbst ihr eigenes Ende als System der Gesetzgebung ankiindet
(vgl. Gal 2,15-6,1; Rém 3,20-21; 6,14; Hebr 7,11-19; 10,8-9). Daraus
folgt, dai3 die Heiden, die zum Glauben an Christus kommen, nicht alen
Vorschriften der biblischen Gesetzgebung unterworfen werden missen,
die von nun an gesamthaft auf den Rang von Institutionen eines be-
stimmten Volkes beschrankt sind. Die Glaubi gen aus dem Heidentum sol-
len sich aber vom Alten Testament als dem Wort Gottes néhren, denn eser-
laubt ihnen, alle Dimensionen des dsterlichen Geheimni sses zu entdecken,
aus dem sieleben (vgl. Lk 24,25-27.44-45; Rom 1,1-2).

Innerhalb der christlichen Bibel sind die Beziehungen zwischen Neuem
und Altem Testament zweifellos komplex. Wenn es um die Bentitzung be-
stimmter Texte geht, lesen sie die Verfasser des Neuen Testaments nat(r-
lich im Rahmen der Kenntnisse und I nterpretationsweisen ihrer Epoche.
Es wére ein Anachronismus, wollte man von ihnen verlangen, sich der
modernen wissenschaftlichen Methoden zu bedienen. Der Exeget mul3
vielmehr die friheren Interpretationsweisen kennenlernen, um ihren Ge-
brauch verstehen und wirdigen zu kénnen. Andererseits soll er selbst-
verstandlich dem keinen absoluten Wert beimessen, was nur von der Be-
grenzung menschlicher Auslegungskunst Zeugnis ablegt.

Schliefdlich muf’ noch darauf hingewiesen werden, dal3, wie schon im Al-
ten Testament, innerhalb des Neuen Testamentes verschiedene Perspekti-
ven nebeneinander stehen, die sich manchmal in Spannung zueinander be-
finden, so z.B., was die Situation Jesu anlangt (Joh 8,29; 16,32 und Mk
15,34) oder die Geltung des Gesetzes des Mose (Mt 5,17-19 und R6m
6,14) oder die Notwendigkeit der Werke, um gerechtfertigt zu werden
(Jak 2,24 und R6m 3,28; Eph 2,8-9). Esist gerade eine Eigenart der Bibel,
kein strenges System zu bilden, sondern im Gegenteil in der Dynamik von
Spannungen zu stehen. Die Bibel hat verschiedene Weisen, die gleichen
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Ereignisse zu interpretieren oder die gleichen Probleme zu bedenken. Sie
[&dt somit ein, Vereinfachungen und geistige Enge zurtickzuwei sen.

3. Einige Schluf¥folgerungen

Aus dem Gesagten ergibt sich, daf? die Bibel selbst zahlreiche Hinweise
und Anregungen zur Kunst der Interpretation enthalt. In der Tat, seit ihren
Anfangen ist die Bibel selbst Interpretation. Ihre Texte wurden von den
Gemeinschaften des Alten Bundes und der apostolischen Zeit as gultiger
Ausdruck ihres Glaubens anerkannt. Gemai3 der Auslegung dieser Ge-
meinschaften und in Abhangigkeit von ihr wurden diese Texte als Heilige
Schrift anerkannt. So wurde z.B. das Hohelied im Zusammenhang mit
seiner Deutung auf die Beziehung zwischen Gott und Israel als Heilige
Schrift anerkannt. Wahrend der ganzen Entstehungszeit der Bibel wurden
die zu ihr gehtrenden Schriften in vielen Féallen neu aufgenommen und
neu interpretiert, um auf neue, unbekannte Situationen Antworten zu ge-
ben.

Die Art und Weise, wie die Heilige Schrift selbst Texte interpretiert, legt
folgende Bemerkungen nahe:

Da die Heilige Schrift aufgrund der Ubereinstimmung von gl&ubigen
Gemeinschaften entstand, dieinihrem Text den Ausdruck des geoffenbar-
ten Glaubens erkannten, muf3 gerade auch ihre Interpretation selber wie-
der fur den lebendigen Glauben der kirchlichen Gemei nschaften zur Quel-
le einer Ubereinstimmung in den wesentlichen Punkten werden.

Dader Ausdruck des Glaubens, wie manihn in der von allen anerkannten
Heiligen Schrift fand, sich immer wieder erneuern mufite, um neuen Si-
tuationen zu begegnen — was die wiederholten ,, Wiederaufnahmen® (,relec -
tures*) vidler biblischer Texte erklart —, bedarf die Auslegung der Bibel in
gleicher Weise einer schopferischen Dimension und der Stellung neuer
Fragen, um von der Bibel her Antwort auf sie zu finden.

Dadie Texte der Heiligen Schrift manchmal in Spannung zueinander ste-
hen, ist die Interpretation notwendigerweise pluralistisch. Keine einzelne
Interpretation kann den Sinn des Ganzen erschdpfen, der wie eine Sym-
phonie mehrstimmig ist. Die Auslegung eines einzelnen Textes darf also
nicht exklusivistisch geschehen.
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Die Heilige Schrift steht in fortwéhrendem Dialog mit den Glaubens-
gemeinschaften: sieist jaausihren Glaubenstraditionen hervorgegangen.
Ihre Texte haben sich in der Beziehung zu diesen Traditionen entwickelt
und andererseits zu ihrer Entwicklung beigetragen. Daraus folgt, dal3 die
Auslegung der Heiligen Schrift innerhalb der Kirche stattfindet, in ihrer
Pluralitét und ihrer Einheit, und in ihrer Glaubenstradition.

Die Glaubenstraditionen bildeten das lebendige Umfeld, indas sich dieli-
terarische Tétigkeit der Verfasser der Heiligen Schrift einfiigen konnte.
Hierzu gehdrten auch das liturgische Leben und die duRere Téatigkeit der
Gemeinschaften, ihre geistige Welt, ihre Kultur und ihr geschichtliches
Schicksal. Die biblischen Verfasser nahmen an aledem teil. In dhnlicher
Weise verlangt also die Auslegung der Heiligen Schrift die Teilnahme der
Exegeten am ganzen L eben und Glauben der Glaubensgemeinschaft ihrer
Zeit.

Der Dialog mit der Heiligen Schrift in ihrer Gesamtheit, also auch mit
dem Verstandnis des Glaubens, das frilheren Epochen eigen war, geht
notwendigerweise mit dem Dialog mit der zeitgentssischen Generation
einher. Dies hat zur Folge, dai’ sich die Herstellung einer Beziehung von
Kontinuitdt, aber auch die Feststellung von Verschiedenheiten ergibt.
Daraus folgt, dai die Interpretation der Heiligen Schrift in Uberpriifung
und Auswahl besteht: sie bleibt in Kontinuité mit friheren exegetischen
Traditionen, von denen sie viele Elemente beibehdlt und sich zu eigen
macht; in gewissen Punkten aber befreit sie sich davon, um fortschreiten
zu konnen.

B. Dielnterpretation innerhalb der Tradition der Kirche

DieKirche, dasVolk Gottes, ist Uberzeugt, da3ihr der Heilige Geist beim
Versténdnis und bei der Interpretation der Heiligen Schrift beisteht. Die
ersten Junger Jesu waren sich bewuf3t, daf3 sienicht in der Lage waren, so-
fort alle Aspekte der ganzen Fiille, die ihnen geschenkt wurde, zu verste-
hen. In ihrem Gemeinschaftsleben, das sie mit Ausdauer pflegten, erfuh-
ren sie eine stdndige Vertiefung und eine fortschreitende Erkenntnis der
geschenkten Offenbarung. Darin erkannten sie den Einflul® und das Wir-
ken des von Jesus versprochenen ,Geistes der Wahrheit”, der sie zum
ganzen Reichtum der Wahrheit fiihrt (Joh 16,12-13). So geht auch die Kir-
che, gestiitzt auf die Zusage Christi, ihren Weg: ,, Der Beistand aber, der
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Heilige Geist, den der Vater in meinem Namen senden wird, der wird euch
ales lehren und euch an alles erinnern, was ich euch gesagt habe“ (Joh
14,26).

1. Die Entstehung des Kanons

Vom Heiligen Geist geleitet und im Licht der erhaltenen, lebendigen
Uberlieferung hat die Kirche die Schriften festgestellt, die als Heilige
Schrift zu betrachten sind, in dem Sinne, als , sie unter Einwirkung des
Heiligen Geistes geschrieben, Gott zum Urheber haben und als solche der
Kirche tibergeben sind* (Dei Verbum, 11) und ,, die Wahrheit, die Gott um
unseres Heiles willen in heiligen Schriften aufgezeichnet haben wollte®,
enthalten (ebd.).

Die Feststellung eines ,, Kanons* der Heiligen Schrift war das Resultat ei-
nes langen Prozesses. Die Gemeinschaften des Alten Bundes (von beson-
deren Gruppen wie den prophetischen Kreisen oder dem priesterlichen
Umfeld an bis zum gesamten Volk) haben in einer gewissen Anzahl von
Texten das Wort Gottes erkannt, das ihren Glauben weckte und ihrem Le-
ben eine Richtung gab; sie haben diese Texte wie ein Erbe zu treuen Han-
den erhaten, das es zu bewahren und weiterzugeben galt. So sind diese
Texte nicht mehr nur Ausdruck der Inspiration einzelner Autoren; siesind
zum gemeinsamen Besitz des Gottesvolkes geworden. Das Neue Testa-
ment verehrt diese heiligen Texte, die es vom judischen Volk a s wertvol -
les Erbe erhalten hat. Es erachtet sie as ,heilige Schriften* (Rom 1,2),
»die vom Geist Gottes eingegeben wurden* (2 Tim 3,16; vgl. 2 Petr 1,
20-21) und ,, (die) nicht aufgegeben werden kénnen* (Joh 10,35).

Mit diesen Texten, die das , Alte Testament® bilden (vgl. 2 Kor 3,14), hat
die Kirche jene Schriften eng verbunden, in denen sie einerseits das au-
thentische, vom Heiligen Geist garantierte Zeugnis der Apostel (vgl. Lk
1,2; 1Joh 1,1-3 bzw. 1 Petr 1,12) Uber , alles, was Jesus getan und gelehrt
hat" (Apg 1,1), und andererseits die Lehren erkannte, die die Apostel
selbst und andere Jinger verkindet hatten, um die Gemeinschaft der
Glaubenden zu schaffen. Diese zweite Reihe von Schriften hat schliefdlich
den Namen ,,Neues Testament” erhalten.

Indiesem Prozef3 haben viele Faktoren eine Rolle gespielt: die GewilZheit,
dal3 Jesus — und die Apostel mit ihm — das Alte Testament als inspirierte
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Schrift anerkannt haben und daf3 das 6sterliche Mysterium Jesu dessen
Erfullung darstellt; die Uberzeugung, daR die Schriften des Neuen Testa-
ments letztlich aus der apostolischen Verkindigung stammen (was nicht
heiBen will, dal3 sie alle von den Aposteln selbst verfaldt wurden); die
Feststellung, dald sie mit der Regel des Glaubens Uibereinstimmten und in
der christlichen Liturgie verwendet wurden; die Erfahrung schliefilich,
dal? sie mit dem kirchlichen Leben der Gemeinschaften im Einklang ste-
hen und fahig sind, dieses Leben zur Entfaltung zu bringen.

Indem die Kirche den Kanon der Schriften feststellte, hat sie ihre eigene
Identitét deutlich erkannt und definiert, so dal? die Heilige Schrift fortan
wie ein Spiegel ist, in dem die Kirche ihre Identitat immer wieder ent-
decken und durch die Jahrhunderte hindurch die Art und Wei se verifizie-
ren kann, wie sie selbst fortwahrend auf den Ruf des Evangeliums ant-
wortet und wie sie sich ihrem Auftrag als dessen Ubermittlerin entspre-
chend verhdt (vgl. Dei Verbum, 7). Dies verleiht den kanonischen
Schriften einen Heilswert und eine theologische Stellung, wodurch sie
sich radikal von anderen alten Texten unterscheiden. Wenn diese zwar
auch Licht auf die Anfange des Glaubens werfen kdnnen, so kénnen sie
doch niemals die Autoritat der heiligen Schriften beanspruchen, die als
kanonisch und damit als fur das Versténdnis des christlichen Glaubens
grundlegend erachtet werden.

2. Die Exegese der Kirchenvater

Seit dem Beginn war man der Uberzeugung, dal? der gleiche Heilige
Geist, der die Verfasser des Neuen Testaments zur Niederschrift der
Heilsbotschaft drangte (Dei Verbum, 7; 18), auch der Kirche bel der Aus-
legung ihrer inspirierten Schriften stdndig beisteht (vgl. Irendus, Adv.
Haer. 3.24.1; vgl. 3.1.1; 4.33.8; Origenes, De Princ., 2.7.2; Tertullian, De
Praescr., 22).

Den Kirchenvétern, die beim Bildungsprozef3 des Kanons eine besondere
Rolle spielten, kommt glei cherweise eine grundlegende Rolle im Hinblick
auf die lebendige Uberlieferung zu, welche die Lesung und Interpretation
der heiligen Schriften in der Kirche fortwahrend begleitet und fhrt (vgl.
Providentissimus, EnchB 110-111; Divino afflante Spiritu, 28-30, EnchB
554; Dei Verbum, 23; Papstliche Bibelkommission, Instructio de historica
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evangeliorum veritatet®, 1). Der eigene Beitrag der Exegese der Kirchen-
véter innerhalb der grofen Tradition besteht in folgendem: sie hat aus dem
Ganzen der Heiligen Schrift die grundlegenden Orientierungen heraus-
gearbeitet, die der Lehrtradition der Kirche ihre Form gaben, und sie hat
eine reiche theologische Lehre hervorgebracht, die der Belehrung und
geistlichen Nahrung der Gléubigen bis heute dient.

Bei den Kirchenvatern nehmen Lesung und Interpretation der Heiligen
Schrift einen betréchtlichen Platz ein. Davon zeugen zuerst jene Werke,
die direkt dem Verstandnis der heiligen Schriften gewidmet sind, insbe-
sondere die Homilien und Kommentare, aber auch Kontroversschriften
und Werke der Theologie, in denen die Berufung auf die Heilige Schrift
als Hauptargument dient.

Der gewdhnliche Ort der biblischen Lesungist die Kirche, im Rahmen der
Liturgie. Deshalb ist die vorgetragene Auslegung der Véater immer theo-
logischer, pastoraler und gnadenbezogener Natur und steht im Dienste der
Gemeinschaften und der einzelnen Glaubigen.

Fir die Kirchenvater ist die Bibel vor allem ,, Buch Gottes*, einzigartiges
Werk eines einzigen Autors. Sie reduzieren aber dadurch die menschli-
chen Autoren keineswegs zu passiven Instrumenten. Sie verstehen es
durchaus, diesem oder jenem Buch, fur sich genommen, ein eigenes Ziel
zuzuweisen. Von ihrem Standpunkt aus widmen sie jedoch der geschicht-
lichen Entwicklung der Offenbarung nur geringe Aufmerksamkeit. Zahl-
reiche Kirchenvater erklaren den Logos, das Wort Gottes, als Autor auch
des Alten Testaments und versichern, dai die ganze Heilige Schrift eine
christologische Relevanz hat.

Auler einigen Exegeten der antiochenischen Schule (besonders Theodor
von Mopsuestia) fihlen sich die Véter berechtigt, einen Satz aus seinem
Kontext herauszunehmen und in ihm so herausgeldst und kontextunab-
héngig eine von Gott geoffenbarte Wahrheit zu erkennen. In der Apolo-
getik mit den Juden oder in dogmatischen Streitgespréchen mit anderen
Theologen z6gern sie nicht, sich auf Interpretationen solcher Art zu stiit-
zen.

16 | ateinischer Text im Anhang von EnchB4 (1965) 3*-11*; lateinischer Text und deutsche
Ubersetzung: Joseph A. Fitzmyer, Die Wahrheit der Evangelien (SBS 1) Stuttgart 1965.
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Da den Vétern vor alem daran lag, aus der Botschaft der Bibel in Ein-
heit mit ihren Bridern zu leben, begnigten sie sich oftmals mit dem in
ihrem Umfeld géngigen biblischen Text. Origenes, der sich methodisch
fur die hebrédische Bibel interessierte, ging es vor allem darum, mit den
Juden aufgrund von Texten zu argumentieren, die fir sie annehmbar wa-
ren. Hieronymus, der Herold der hebraica veritas, erscheint als Auf3en-
seiter.

Die Véter beniitzten mehr oder weniger haufig die allegorische Methode,
um den Anstol3 aus dem Weg zu rdumen, den gewisse Christen und die
heidnischen Gegner des Christentums an manchem Abschnitt der Bibel
nehmen konnten. Die wortliche Bedeutung und der geschichtliche Bezug
der Texte wurden jedoch nur sehr selten aufgegeben. Der Rickgriff der
Vater auf die Allegorie geht im allgemeinen Uber das Phanomen einer
Adaptation der allegorischen M ethode der heidnischen Autoren hinaus.

Der Riickgriff auf die Allegorie beruht auch auf der Uberzeugung, dai3 die
Bibel, das,, Buch Gottes", von ihm seinem Volk, der Kirche, gegeben wor-
den ist. Grundsétzlich darf daher in ihr nichts as veraltet oder als defini-
tiv Uberholt Ubergangen werden. Gott richtet eine stets aktuelle Botschaft
an sein christlichesVolk. Inihren Erlauterungen der Bibel bringen die V &-
ter typologische und allegorische Interpretationen oft durcheinander und
vermischen sie zu einem fast unentwirrbaren Geflecht. Dies geschieht im-
mer aus pastoralen und padagogischen Griinden. Denn ales, was ge-
schrieben steht, wurde fir unsere Belehrung geschrieben (vgl. 1 Kor
10,11).

In der Uberzeugung, daB es sich um das , Buch Gottes*, also um ein
unauslotbares Buch handelt, glauben die Véter, manche Abschnitte einem
bestimmten all egorischen Schema gemal3 interpretieren zu kdnnen, doch
stellen sie jedem einzel nen frei, etwas anderes vorzuschlagen, wenn dabei
nur die Analogie des Glaubens gewahrt bleibt.

Die dlegorische Interpretation der Schriften, die fir die patristische Exe-
gese charakteristisch ist, wirkt auf den heutigen Menschen befremdlich.
Doch die Erfahrung der Kirche, die sich in solchen Interpretationen aus-
druckt, stellt auch heute noch einen nitzlichen Beitrag dar (vgl. Divino
afflante Spiritu, 31-32; Dei Verbum, 23). Die Véter lehren, wie die Bibel
innerhalb einer lebendigen Tradition in wahrem christlichem Geist theo-
logisch zu lesen ist.
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3. Die Rolle der verschiedenen Glieder der Kirche bei der
Interpretation

Da die heiligen Schriften der Kirche geschenkt wurden, sind sie ein ge-
meinsamer Schatz des ganzen Volkes der Glaubigen: , Die Heilige Uber-
lieferung und die Heilige Schrift bilden den einen der Kirche Uberlasse-
nen heiligen Schatz des Wortes Gottes. Voller Anhanglichkeit an ihn ver-
harrt das ganze heilige Volk, mit seinen Hirten vereint, sténdig in der
Lehre und Gemeinschaft der Apostel ...“ (Dei Verbum, 10; vgl. auch 21).
Die Vertrautheit der Glaubigen mit den Texten der Heiligen Schrift war
freilich nicht in allen Epochen der Kirchengeschichte gleich. Jedoch in al-
Ien wichtigen Zeiten der Erneuerung im Leben der Kirche, von der mona-
stischen Bewegung der ersten Jahrhunderte angefangen bis zur Zeit des 2.
Vatikanischen Konzils, haben die heiligen Schriften immer eine Stellung
ersten Ranges ei ngenommen.

Das gleiche Konzil lehrt, dal alle Getauften, wenn sie im Glauben an
Christus an der Eucharistiefeier teilnehmen, die Gegenwart Christi auch
in seinem Wort erkennen dirfen, ,,denn in seinem Wort ist er gegenwar-
tig, daer selbst spricht, wenn die heiligen Schriften in der Kirche gelesen
werden” (Sacrosanctum Concilium, 7). Diesem Hdoren des Wortes ent-
spricht der ,, Glaubenssinn® (sensus fidei), der das ganze Volk (Gottes)
auszeichnet (vgl. Lumen Gentium, 12) ... , Durch jenen Glaubenssinn
namlich, der vom Geist der Wahrheit geweckt und genahrt wird“, emp-
fangt das Gottesvolk ,, nicht mehr das Wort von Menschen, sondern wirk-
lich das Wort Gottes (vgl. 1 Thess 2,13)“ (ebd.). Dabei steht es,, unter der
Leitung des heiligen Lehramtes, in dessen treuer Gefolgschaft* (ebd.) es
»den einmal den Heiligen Gbergebenen Glauben (vgl. Jud 3) unverlierbar
fest(hdlt). Durch ihn dringt es mit rechtem Urteil immer tiefer in den
Glauben ein und wendet ihn im Leben voller an* (ebd.).2”

So haben alle Glieder der Kirche eine Rolle bei der Interpretation der hei-
ligen Schriften zu Ubernehmen. In Austibung ihres pastoralen Amtes sind
die Bischéfe a's Nachfolger der Apostel die ersten Zeugen und Garanten
der lebendigen Tradition, in deren Licht die heiligen Schriften in jeder
Zeit interpretiert werden. ,Unter der erleuchtenden Fihrung des Geistes

7 Der im Dokument zitierte franzosische Konzilstext und die offizielle deutsche Ubersetzung
weichen in Lumen Gentium, 12, betréchtlich voneinander ab.
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der Wahrheit" miissen sie das Wort Gottes,,in ihrer Verkiindigung treu be-
wahren, erklaren und ausbreiten.”18 (Dei Verbum, 9; vgl. Lumen Gentium,
25). Als Mitarbeiter der Bischtfe haben die Priester alserste Aufgabe die
Verkindigung des Wortes (Presbyterorum Ordinis, 4). Sie sind mit einem
besonderen Charisma fir die Interpretation der Heiligen Schrift versehen,
wenn sie nicht i hre eigenen Gedanken, sondern das Wort Gottes vortragen
und die ewige Wahrheit des Evangeliums auf die konkreten L ebensver-
héltni sse anwenden (ebd.). Es kommt den Priestern und den Diakonen zu,
besonders bel der Sakramentenspendung die Einheit aufzuweisen, die
Wort und Sakrament im Dienst der Kirche hervorbringen.

AlsVorsteher der eucharistischen Gemeinschaft und Erzieher im Glauben

obliegt es den ,Dienern des Wortes* a's ihre Hauptaufgabe, nicht nur zu

lehren, sondern den Glaubigen zu helfen, das zu vernehmen und zu verste-

hen, was das Wort Gottes ihnen im Innersten ihres Herzens sagt, wenn sie
die heiligen Schriften héren und meditieren. So wird die gesamte Orts -
kirche, nach dem Modell Israels, des Volkes Gottes (Ex 19,5-6), zu einer

Gemeinschaft, dieweil3, dald Gott zuihr spricht (vgl. Joh 6,45), und die es
sich angelegen sein 183t, ihn in Glauben und Liebe zu hdren und sich
durch sein Wort fiihren zu lassen (Dtn 6,4-6). Sol che Gemeinschaften, die
wirklich auf das Wort Gottes horen, werden, wenn sie im Glauben und in

der Liebe mit der ganzen Kirche vereint bleiben, in ihrem Umfeld zu

kraftvollen Brennpunkten der Evangelisierung und des Dialoges, wie
auch zu Trégern sozialer Veranderungen (Evangelii Nuntiandi?®, 57-58;

Instruktion der Kongregation fir die Glaubenslehre Uber die christliche
Freiheit und die Befreiung?, 69-70).

Der Heilige Geist ist natiirlich auch den einzelnen Christen und Christin -
nen gegeben, so dal3ihr Herz , in ihnen brennt* (vgl. Lk 24,32), wenn sie
im personlichen konkreten Lebenszusammenhang beten und sich betend
die heiligen Schriften aneignen. Deshalb verlangt das 2. Vatikanische Kon-
zil dringend, dal3 der Zugang zu den heiligen Schriften auf alle mogliche
Arten erleichtert werde (Del Verbum, 22; 25). Man darf nievergessen, dai3
eine solche Lesung der Heiligen Schrift nie rein individuell ist, denn der
Glaubige liest und interpretiert die Heilige Schrift immer innerhalb des

18 Auch hier differieren die franzosische und deutsche V ersion des K onzil stextes betrachtlich.
19 enthalten in: Arbeitshilfe 66.
2 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 70.
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Glaubens der Kirche, und er vermittelt in der Folge der Gemeinschaft die
Frucht seiner Lektire und bereichert so den gemeinsamen Glauben.

Die ganze biblische Uberlieferung und namentlich die Lehre Jesu in den
Evangelien nennen als bevorzugte Horer des Wortes Gottes digjenigen,
die von der Welt als Leute einfacher Herkunft betrachtet werden. Jesus hat
erkannt, dai3 die den Gelehrten und Weisen verborgenen Dinge den ein-
fachen Leuten geoffenbart wurden (Mt 11,25; Lk 10,21) und dai3 das
Reich Gottes denen gehort, die den Kindern gleichen (Mk 10,14 par.).

In der gleichen Linie verkiindete Jesus: , Selig ihr Armen, denn euer ist
das Reich Gottes* (Lk 6,20; vgl. Mt 5,3). Es ist eines der Zeichen der
messianischen Zeit, dal? die Frohbotschaft den Armen gebracht wird (Lk
4,18; 7,22; Mt 11,5; vgl. Instruktion der Kongregation fur die Glaubens -
lehre Uber die christliche Freiheit und die Befreiung, 47-48). Digjenigen,
die sich in ihrer Ohnmacht und ohne alle menschliche Macht- und Hilfs-
mittel gezwungen sehen, ihre einzige Hoffnung auf Gott und seine Ge-
rechtigkeit zu setzen, haben fiir das Wort Gottes eine Auffassungsgabe
und ein Verstandnis, was die gesamte Kirche ernst nehmen muf3 und auch
eine Antwort auf sozialem Gebiet verlangt.

Indem die Kirche die Verschiedenheit der Gaben und Funktionen aner-
kennt, die der Heilige Geist in den Dienst der Gemeinschaft stellt, insbe-
sondere die Gabe des Lehrens (1 Kor 12,28-30; ROm 12,6-7; Eph 4,
11-16), schenkt sie ihre Wertschétzung denen, die das besondere Charis-
mahaben, durch ihre Kompetenz in der Schriftauslegung zum Aufbau des
Leibes Christi beizutragen (Divino afflante Spiritu, 46-48, EnchB 564-
565; Del Verbum, 23; Papstliche Bibelkommission, Instructio de histori -
ca evangeliorum veritate, Einfiihrung). Obwohl ihre Arbeiten nicht im-
mer auf Wertschétzung stief3en, wie dies heute der Fall ist, so stehen die
Exegeten, die ihr Wissen in den Dienst der Kirche stellen, doch in einer
reichen Tradition, die von den ersten Jahrhunderten an, seit Origenes und
Hieronymus bis in die jingste Zeit zu Pater Lagrange und anderen fihrt,
und die bis heute fortdauert. Besonders die Erforschung des Literalsinns
der Heiligen Schrift, die heute vor alem betont wird, verlangt vereinte
Anstrengungen aller, die sich auf dem Gebiet der alten Sprachen, der Ge-
schichte und Kulturen, der Textgeschichte und der Analyse der literari-
schen Formen und in den Methoden der wissenschaftlichen Kritik aus-
kennen. Von dieser Beachtung des Textesin seinem urspriinglichen histo-
rischen Kontext abgesehen, erwartet die Kirche von den Exegeten, dal3 sie
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vom gleichen Heiligen Geist, der die Heilige Schrift inspiriert hat, ange-
leitet sind, um sicherzustellen, ,, dai die grolitmdgliche Zahl von Dienern
des Wortes Gottes in der Lage sind, dem Volk Gottes wirklich die Nah-
rung der heiligen Schriften zu reichen* (Divino afflante Spiritu, 24; 53-
55, EnchB 551, 567; Dei Verbum, 23; Paul V1, Sedula Cura[1971]). Eine
besondere Freude ist heute die wachsende Zahl von Frauen, die als Exe-
getinnen oft in die Interpretation der Heiligen Schrift neue Einsichten ein-
bringen und Aspekte insLicht riicken, diein Vergessenheit geraten waren.

Wenn die heiligen Schriften, wie oben erwahnt wurde, das Gut der ganzen
Kirche sind und zum , Glaubenserbe“ gehoren, das alle, Seelsorger und
Glaubige, , festhalten, verkiinden und in gemeinsamer Anstrengung ver-
wirklichen" sollen, so bleibt doch wahr, dai die ,, Aufgabe, das geschrie-
bene oder Uberlieferte Wort Gottes verbindlich zu erklaren (...) nur dem
lebendigen Lehramt der Kirche anvertraut (ist), dessen Vollmacht im Na-
men Jesu Christi ausgelibt wird“ (Dei Verbum, 10). So ist esin letzter In-
stanz also Sache des L ehramtes, die Echtheit der Interpretation zu garan-
tieren und gegebenenfalls zu sagen, dal diese oder jene besondere Inter-
pretation mit dem authentischen Evangelium unvereinbar ist. Es erflllt
diese Aufgabe innerhalb der koinbnia des Leibes Christi, indem es den
Glauben der Kirche amtlich ausdriickt, um so der Kirche zu dienen. Zu
diesem Zweck konsultiert es die Theologen, die Exegeten und andere Ex-
perten, deren legitime Forschungsfreiheit es anerkennt und mit denen es
inwechsel seitiger Beziehung steht, im Hinblick auf das gemeinsame Zidl,
»das Volk Gottes in der Wahrheit, die frei macht, zu bewahren (Kongre-
gation fr die Glaubenslehre, Instruktion tber die kirchliche Berufung des
Theologen#, 21).

C. Der Auftrag der Exegeten

Der Auftrag der katholischen Exegeten kann von verschiedenen Gesichts-
punkten aus betrachtet werden. Esist ein kirchlicher Auftrag, denn er be-
steht darin, die Heilige Schrift so zu erforschen und zu erkléaren, dald ihr
ganzer Reichtum fir die Seelsorger und die Glaubigen zuganglich wird.
Aber esist zugleich auch eine wissenschaftliche Aufgabe, die den katho-
lischen Exegeten mit seinen nichtkatholischen Kollegen und mit Fachleu-

21 Verlautbarungen des Apostolischen Stuhls 98.

89



ten verschiedener Gebiete der wissenschaftlichen Forschung in Bezie-
hung bringt. Uberdies besteht dieser Auftrag in Forschung und Lehre zu-
gleich, die normalerweise auch zu Verdffentlichungen fiihren.

1. Hauptséachliche Aspekte

Die katholischen Exegeten mussen den geschichtlichen Charakter der
biblischen Offenbarung wahrnehmen, wenn sie ihren Auftrag erfillen
wollen. Beide Testamente driicken ja in menschlichen, zeitgebundenen
Worten die geschichtliche Offenbarung aus, in der Gott sich selbst und
seinen Heilsplan auf verschiedene Weisen mitgeteilt hat. Es ist deshalb
unerl&flich, daf? die Exegeten die historisch-kritische M ethode anwenden,
ohne ihr jedoch exklusiven Charakter zu geben. Alle Methoden der
Textinterpretation sind geeignet, ihren Beitrag zur Bibelexegese zu lei-
sten.

Die katholischen Exegeten dirfen bei ihrer Interpretati onsarbeit nie ver-
gessen, dai sie das Wort Gottes auslegen. Ihr gemeinsamer Auftrag ist
noch nicht beendet, wenn die Quellen unterschieden, die Gattungen be-
stimmt und die literarischen Ausdrucksmittel erklart sind. Das Ziel ihrer
Arbeit ist erst erreicht, wenn sie den Sinn des biblischen Textes als ge-
genwartsbezogenes Wort Gottes erfaldt haben. Zu diesem Zweck miissen
sie den verschiedenen hermeneutischen Perspektiven Rechnung tragen,
die helfen, die Aktualitét der biblischen Botschaft wahrzunehmen und es
ihr erlauben, auf die Anliegen der heutigen Leser der Heiligen Schrift ei-
ne Antwort zu geben.

Die Exegeten haben auch die christologische, kanonische und kirchliche
Tragweite der biblischen Schriften zu erkléren.

Die christologische Tragweite der biblischen Texte ist nicht immer von
vorneherein klar ersichtlich; sie muf3 jedoch, wenn immer mdglich, ins
Licht gertickt werden. Obwohl Christusin seinem Blut den Neuen Bund
gestiftet hat, so haben doch die Blicher des Alten Bundes ihren Wert ni cht
verloren. In die Verkindigung des Evangeliums Gbernommen, erhalten
und offenbaren sie ihre volle Bedeutung im ,, Geheimnis Christi“ (Eph
3,4). Sie beleuchten viele A spekte dieses Geheimnisses, wobei sie gleich-
zeitig selbst von ihm erhellt werden. Diese Blicher bereiteten faktisch das
Volk Gottes auf seine Ankunft vor (vgl. Dei Vlerbum, 14-16).
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Obschon jedes Buch der Bibel in einer bestimmten Absicht geschrieben
wurde und so seine spezifische Bedeutung hat, offenbart es sich doch als
Tréger einesweiteren Sinnes, sobald es Teil des kanonischen Gesamtkor-
puswird. Der Auftrag der Exegeten umfafdt somit die Entfaltung des vom
hl. Augustinus aufgestellten Prinzips. ,Novum Testamentum in Vetere
latet, et in Novo Vetus patet” (Augustinus, Quaest. in Hept., 2,73, CSEL
28,111, S. 141).

Die Exegeten haben auch die Aufgabe, die Beziehung zwischen Bibel und
Kirche deutlich zu machen. Die Bibel entstand in Glaubensgemeinschaf-
ten. Sie driickt den Glauben Israels und dann den der ersten christlichen
Gemeinden aus. Zusammen mit der lebendigen Uberlieferung, dieihr vor-
ausging, sie begleitet und sich von ihr nahrt (vgl. Dei Verbum, 12), ist sie
das bevorzugte I nstrument, dessen Gott sich bedient, um auch heute noch
den Aufbau und das Wachstum der Kirche als Volk Gottes zu steuern. Mit
der kirchlichen Dimension ist auch die kumenische Offnung bei der Aus-
legung der Heiligen Schrift untrennbar verbunden.

Dadurch, dal? die Bibel den Heilsplan Gottes fir alle Menschen enthélt,
hat die Aufgabe des Exegeten eine universale Dimension. Diese verlangt,
dal’ den anderen Religionen und den Erwartungen der heutigen Welt volle
Aufmerksamkeit geschenkt wird.

2. Forschung

Die exegetische Aufgabe ist zu weitgeféachert, as dal3 sie von einem
einzelnen Menschen erflllt werden konnte. Eine Arbeitsteilung unter
Spezidlisten verschiedener Gebiete ist namentlich fir die Forschung un-
umganglich. Die moglichen Nachteile der Spezialisierung werden durch
interdisziplinédre Arbeit ausgeglichen.

Fir das Wohl der ganzen Kirche und ihren Einflufd in der modernen Welt
ist es sehr wichtig, dal3 sich eine geniigend grof3e Zahl gut ausgebildeter
Personen der Forschung in den verschiedenen Gebieten der exegetischen
Wissenschaft widmen. Die Bischéfe und Ordensobern sind aus Sorge fir
die unmittelbaren Bediirfnisse der Seel sorge oft versucht, ihre Verantwor-
tung fir diese fundamentale Notwendigkeit nicht sehr ernst zu nehmen.
Eine Karenz auf diesem Gebiet bringt der Kirche jedoch grof3e Nachteile,
denn Seelsorger und Glaubige laufen dann Gefahr, die Licke mit einer
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nicht kirchlich interessierten Exegese ohne Bezug zum Leben des Glau-
bens zu fullen. Das 2. Vatikanische Konzil erklért, daf3 ,das Studium des
heiligen Buches gleichsam die Seele der heiligen Theologie" sein soll
(Dei Verbum, 24). Damit hat es die Bedeutung der exegetischen For-
schung nachdrticklich unterstrichen. Gleichzeitig hat es so auch die ka-
tholischen Exegeten indirekt daran erinnert, dal3 ihre Forschung mit der
Theologie in eéinem lebensnotwendigen Zusammenhang steht, dessen sie
sich bewul3t sein mussen.

3. Lehre und Unterricht

Die Konzilserklérung hebt ebenfalls die entscheidende Bedeutung hervor,
die der Lehre und dem Unterricht der Exegese in den Theologischen
Fakultaten, Priesterseminaren und Studienhdusern zukommt. Selbstver-
standlich ist das Niveau des Studiums in den verschiedenen Institutionen
unterschiedlich. Es ist tbrigens winschenswert, daf3 die Exegese durch
Ménner und Frauen gelehrt wird. Dieser Unterricht, in den Fakultéten
mehr methodisch und spezialisiert, soll in den Priesterseminaren eher pa-
storal ausgerichtet sein. Doch darf ihm auch da nie eine ernsthafte intel-
lektuelle Dimension fehlen. Andernfalls wére der W irde des Wortes Got-
tes nicht Genlige getan.

Die Lehrer und L ehrerinnen der Exegese sollen den Studierenden einetie-
fe Achtung vor der Heiligen Schrift vermitteln, indem sie zeigen, wie sehr
die Bibel eine sorgféltige und objektive Erforschung verdient, umihrenli-
terarischen, historischen, sozialen und theologischen Wert immer besser
zur Geltung zu bringen. Sie dirfen sich nicht damit begntigen, eine Reihe
von Kenntnissen zu vermitteln, die passiv aufgenommen werden. Sie
mussen vielmehr in die exegetischen Methoden einfihren und die wich-
tigsten Schritte der exegetischen Arbeit erklaren, damit die Studierenden
zu einem eigenen Urteil fahig werden. Da nur eine begrenzte Zeit zur Ver-
flgung steht, ist es gut, abwechselnd zwei Unterrichtsmethoden zu ver-
wenden: auf der einen Seite Vorlesungen, die in die biblischen Blicher a's
ganze einfiihren und die alle wichtigen Sektoren des Alten und Neuen
Testaments behandeln; auf der andern Seite die paradigmatische grindli-
che Analyse gut ausgewahlter Texte, die zugleich eine Einfihrung in die
praktische Austibung der Exegese darstellt. Im einen wie im andern Fall
muf3 darauf geachtet werden, Einseitigkeiten zu vermeiden, d. h. sich we-
der auf einen geistlichen Kommentar ohne historisch-kritische Basis zu
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beschranken noch auf eine historisch-kritische Behandlung, die des theo-
logischen und geistlichen Inhalts ermangelt (vgl. Divino afflante Spiritu,
EnchB 551-552; Papstliche Bibelkommission, De Scriptura Sacra recte
docenda, EnchB 598). Der Unterricht mufd zugleich die geschichtliche
Verwurzelung der biblischen Schriften aufzeigen, ihre Eigenschaft als
personliches Wort des himmlischen Vaters, der sichin Liebe an seine Kin-
der wendet (vgl. Dei Verbum, 21), ins Licht stellen und die unerl&f3iche
Rolle der Bibel fur die seelsorglichen Aufgaben (vgl. 2 Tim 3,16) ver-
standlich machen.

4. \er 6ffentlichungen

Als Ergebnis der Forschung und Erganzung des Unterrichts spielen die
Ver 6ffentlichungen eine bedeutende Rolle fur den Fortschritt und die Ver-
breitung der Exegese. In unseren Tagen geschieht die Veréffentlichung
nicht mehr nur durch gedruckte Texte, sondern auch durch andere, schnel-
lere und weiter reichende Mittel (Radio, TV, elektronische Techniken). Es
ist unerlafdlich, sich auch solcher Medien zu bedienen.

Die hochwissenschaftlichen Verdffentlichungen sind das Hauptinstru-
ment des Dialogs, der Diskussion und der Zusammenarbeit zwischen den
Forschern. Dank ihnen kann sich die katholische Exegese im Austausch
mit anderen Sektoren der exegetischen Forschung sowie mit der wissen-
schaftlichen Welt im allgemeinen behaupten.

Kurzfristig gesehen sind es indessen die andern Veroffentlichungen, wel-
che die groRten Dienste leisten, indem sie sich den verschiedenen Kate-
gorien von Lesern und Horern anpassen, von der gebildeten L eserschaft
bis zu den Kindern im Religionsunterricht, Bibelgruppen, apostolischen
Bewegungen und religidsen Vereinigungen. Die Exegeten, die fir leicht-
verstandliche Verdffentlichungen begabt sind, leisten einen aulRerst nitz-
lichen und fruchtbaren Beitrag, der fir die notwendige Verbreitung der
exegetischen Studien unverzichtbar ist. In diesem Sektor ist die Notwen-
digkeit einer Aktualisierung der biblischen Botschaft besonders dringend.
Die Exegeten missen die legitimen Anspriiche kultivierter und gebildeter
Personen unserer Zeit in Rechnung stellen und fiir sie klar unterscheiden,
was als zweitrangiges, geschichtlich bedingtes Detail oder als mythische
Sprache zu interpretieren und was als eigentlicher historischer und inspi-
rierter Sinn zu betrachten ist. Die biblischen Schriften sind nicht in einer
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modernen Sprache und nicht im Stil des 20. Jahrhunderts verfaldt. lhre
Ausdrucksformen und die literarischen Gattungen, die sie in ihrem
hebréischen, araméischen oder griechischen Text benutzen, miissen den
Menschen unserer Zeit verstéandlich gemacht werden; sonst konnten die-
se versucht sein, die Bibel als uninteressant beiseite zu legen oder sie auf
grob vereinfachende, buchstébliche oder phantastische Art zu interpretie-
ren.

Trotz aler Vielfalt seiner Aufgaben hat der katholische Exeget als einzi-
ges Ziel den Dienst am Wort Gottes. Es darf nicht sein Ehrgeiz sein, das
Resultat seiner Arbeit an die Stelle der biblischen Texte zu setzen, wenn
es sich um die Rekonstruktion alter Texte, die von den inspirierten Auto-
ren verwendet wurden, handelt, oder um seine Prasentation der neuesten
Ergebnisse der wissenschaftlichen Exegese. Im Gegenteil, sein Ehrgeiz
soll dahin gehen, die biblischen Texte selbst in groReres Licht zu stellen,
zu ihrer Wertschéatzung beizutragen und zu versuchen, sie mit groRerer ge-
schichtlicher Genauigkeit und geistlicher Innigkeit zu verstehen.

D. Beziehungen zu den anderen theologischen Disziplinen

Da die Exegese selbst ein theologisches Fach ist —auch fir sie gilt , fides
quaerens intellectum® —, unterhélt sie mit den anderen Disziplinen der
Theologie enge und komplexe Beziehungen. In der Tat hat einerseits die
systematische Theologie einen Einflu3 auf das Vorverstéandnis, mit dem
die Exegeten die biblischen Texte angehen, andererseits aber liefert die
Exegese den anderen theologischen Disziplinen Vorgaben, die fir diese
bestimmend sind. Es entstehen somit wechselseitige Beziehungen zwi-
schen Exegese und anderen theol ogischen Disziplinen, die zu einem Dia
log in gegenseitiger Achtung der je eigenen Besonderheit flhren.

1. Theologie und Vorverstandnis der biblischen Texte

Die Exegeten haben unweigerlich ein Vorverstandnis der biblischen Tex-
te, die sie erforschen wollen. Im Fall der katholischen Exegese geht es
auch um ein Vorverstandnis, das auf Glaubensiiberzeugungen beruht: Die
Bibel ist einvon Gott i nspirierter Text, welcher der Kirche anvertraut wur-
de, um Glauben zu wecken und das christliche Leben zu lenken. Diese
Glaubensiiberzeugungen kommen nicht in einem formlosen Zustand zu
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den Exegeten, sondern in der Form, die sie in der kirchlichen Gemein-
schaft durch die theologische Reflexion bereits empfangen haben. So sind
die Exegeten bei ihrer Forschung durch die dogmatische Reflexion tber
die Inspiration der Heiligen Schrift und Gber deren Rolle im kirchlichen
L eben bestimmit.

Umgekehrt aber verleiht der Umgang mit den inspirierten Texten den
Exegeten eine Erfahrung, der die Dogmatiker Rechnung tragen miissen,
um die Theologie der Schriftinspiration und der kirchlichen Interpretati-
on der Bibel sachgerecht zu entfalten. Die Exegese bringt insbesondere
ein wacheres und genaueres Bewuf3tsein des geschichtlichen Charakters
der biblischen Inspiration mit sich. Sie zeigt, dal’ der Prozef3 der Inspira-
tion geschichtlich ist, nicht nur weil er innerhalb der Geschichte Israels
und der Urkirche stattfand, sondern auch, weil er sich unter Vermittlung
von Menschen vollzog, die durch ihre Zeit gepragt waren und die unter
der Flhrung des Heiligen Geistes eine aktive Rolle im Leben des Volkes
Gottes gespielt haben.

Auferdem wurde die theol ogische Feststel lung der engen Beziehung zwi-
schen inspirierter Schrift und kirchlicher Tradition durch die Entwicklung
der exegetischen Forschung bestétigt und prézisiert; denn gerade diese
Entwicklung machte die Exegeten stérker auf den Einflufd der L ebensbe-
dingungen aufmerksam, unter denen die Texte entstanden sind (, Sitz im
Leben®).

2. Exegese und dogmatische Theologie

Ist die Heilige Schrift auch nicht der einzige locus theologicus, so stellt
sie doch die Hauptgrundlage der theologischen Forschungsarbeit dar. Um
die Heilige Schrift wissenschaftlich und grindlich zu interpretieren, sind
die Theologen auf die Arbeit der Exegeten angewiesen. Die Exegeten ih-
rerseits missen ihre Forschung so orientieren, dal3 das ,, Studium des hei-
ligen Buches* wirklich , gleichsam die Seele der heiligen Theologie® ist
(Dei Verbum, 24). Deshalb muissen sie vornehmlich dem religiosen Inhalt
der biblischen Schriften ihre Aufmerksamkeit widmen.

Die Exegeten kénnen den Dogmatikern helfen, zwei Extreme zu vermei-

den: einerseits einen Dualismus, der die Lehrwahrheit vonihrem sprachli-
chen Ausdruck total trennt, so als ob dieser gar keine Bedeutung hétte; an-
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dererseits einen Fundamentalismus, der Menschliches und Gottliches ver-
mengt und sogar das geschichtlich Bedingte an den menschlichen Aus-
driicken fiir geoffenbarte Wahrheit héalt.

Um diese beiden Extreme zu vermeiden, mufd man unterscheiden lernen,

ohne zu trennen, und somit eine bleibende Spannung akzeptieren. Das
Wort Gottes hat sich im Werk menschlicher Autoren ausgedriickt. Gedan-

ken und Worte sind von Gott und vom Menschen zugleich, so dal3allesin

der Bibel gleichzeitig von Gott und vom inspirierten Autor stammt. Dar-

aus darf man jedoch nicht schliefien, Gott héatte der geschichtlichen Er-

scheinungsweise seiner Botschaft einen absoluten Wert gegeben. Seine
Botschaft ist der Interpretation und Aktualisierung fahig, d.h. sie kann

von ihrer geschichtlichen Bedingtheit wenigstens teilwei se |osgel dst wer-

den, um auf die gegenwartigen geschichtlichen Bedingungen sinnvoll be-

zogen zu werden. Die Exegese bereitet die Grundlagen zu diesem Unter-

fangen, das der Dogmatiker weiterfuhrt, indem er die anderen loci theo -
logici in Betracht zieht, die zur Entwicklung des Dogmas beitragen.

3. Exegese und Moraltheologie

Analoge Bemerkungen kénnen zu den Beziehungen zwischen Exegese
und Moraltheologie gemacht werden. Mit den heilsgeschichtlichen Er-
zdhlungen sind in der Bibel viele Weisungen zum richtigen menschlichen
Verhalten verbunden: Gebote, Verbote, Rechtsvorschriften, Ermahnungen
und prophetische Scheltreden sowie Belehrungen der Weisen. Eine der
Aufgaben der Exegese ist es, Tragweite und Bedeutung dieses umfang-
reichen Materials zu prézisieren und so die Arbeit der Moraltheologen
vorzubereiten.

Diese Aufgabe ist jedoch nicht einfach, denn oft kiimmern sich die bibli-
schen Texte kaum darum, allgemeingultige sittliche Gebote von rituellen
Reinheitsvorschriften und besonderen Rechtsbestimmungen zu unter-
scheiden. Alles geht zusammen. Andererseits spiegelt die Bibel eine be-
deutende Entwicklung des sittlich-moralischen Denkens, die ihre Vollen-
dung im Neuen Testament findet. Es genigt also nicht, eine bestimmte
Position hinsichtlich der Moral im Alten Testament bezeugt zu finden
(z. B. die Praxis der Sklavenhaltung oder der Eheschel dung oder der Ver-
nichtung der Feinde im Kriegsfall), um daraus die fortdauernde Berechti-
gung dieser Praxis zu folgern. Eine Differenzierung dréngt sich auf, die
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dem unibersehbaren Fortschritt des sittlichen BewuR3tseins Rechnung
trégt. Die Schriften des Alten Testaments enthalten , Unvollkommenes
und Zeitbedingtes* (Dei Verbum, 15), das die géttliche Padagogik nicht
ohne weiteres eliminieren konnte. Das Neue Testament selbst ist im Be-
reich der Moraltheologie nicht leicht zu interpretieren, denn es &ul3ert sich
oftin bildlicher oder paradoxer oder sogar herausfordernder Art, und das
Verhdltnis der Christen zum judi schen Gesetz gab zu heftigen Kontrover-
sen Anlali.

Die Moraltheologen haben somit allen Grund, den Exegeten viel e wichti-
ge Fragen zu stellen, die deren Forschung nur stimulieren kdnnen. In
manchem Fall wird die Antwort sein, dal? kein biblischer Text das anste-
hende moderne Problem explizit behandelt. Doch sogar dann kann das
Zeugnis der Bibel, in seiner gesamten kraftvollen Dynamik genommen,
eine fruchtbare Orientierungshilfe geben. Fir die wichtigsten Punkte
bleibt die Ethik des Dekal ogs ausschlaggebend. Das Alte Testament ent-
hélt schon die Grundsétze und Werte fir ein der Wirde der menschlichen
Person entsprechendes gebotenes Handeln, die as ,, Abbild Gottes* er-
schaffen worden ist (Gen 1,27). Vom Neuen Testament her féllt ein noch
helleres Licht auf diese Grundsédtze und Werte dank der Offenbarung der
Liebe Gottesin Christus.

4. \erschiedene Gesichtspunkte und notwendiges
Zusammenwirken

Die Internationale Theol ogische Kommission hat in ihrem Dokument von
1988 Uber die I nterpretation der Dogmen daran erinnert, dal3 in der Moder-
neein Konflikt zwischen Exegese und dogmatischer Theol ogie entstanden
ist; siehebt anschliel3end die positiven Beitréage der modernen Exegese zur
systematischen Theologie hervor (L'interprétation des dogmes, 1988,
C.1,12). Esist niitzlich, des nghern hinzuzufiigen, daf? dieser Konflikt von
der liberalen Exegese verursacht wurde. Zwischen der katholischen Exe-
gese und der dogmatischen Theol ogie gab eskeinen allgemeinen Konflikt,
sondern nur Momente starker Spannungen. Es ist jedoch wahr, dal3 Span-
nungen in Konflikte ausarten kénnen, wenn von der einen wie von der an-

2 Dt.: Die Interpretation der Dogmen. Dokument der Internationalen Theol agenkommission:
IKaZ 19 (1990) 246—266.
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dern Seite die legitimen Unterschiede der Gesichtspunkte forciert und
schliefdlich zu unheilbaren Gegensétzen gemacht werden.

Die Gesichtspunkte sind in der Tat verschieden und miissen es auch sein.
Die erste Aufgabe des Exegeten ist es, mit Genauigkeit den Sinn der bibli-
schen Texte in ihrem eigenen Kontext festzustellen, d.h. zuerst in ihrem
literarischen und besonderen geschichtlichen Kontext, und dann im Kon-
text des Kanons der heiligen Schriften. Indem er diese Aufgabe erfillt,
stellt der Exeget den theologischen Sinn der Texte ins Licht, sofern diese
eine solche Bedeutungsdimension haben. Somit wird eine Kontinuitat
zwischen Exegese und spéterer theologischer Reflexion moglich. Doch
der Gesichtspunkt ist nicht der gleiche, denn die Aufgabe des Exegeten ist
grundsétzlich historisch und beschreibend und beschrénkt sich auf dieln-
terpretation der Bibel.

Der Dogmatiker steht vor einem mehr spekulativen und systematischen
Werk. Fur seinen Zweck interessiert er sich besonders fir bestimmte Tex-
te und Aspekte der Bibel; aulRerdem bezieht er viele andere Gegebenhei-
ten in seine Reflexion ein, die nicht biblisch sind — patristische Quellen,
Konzilsdefinitionen und weitere Dokumente des Lehramtes, die Liturgie
wie auch philosophische Systeme und kulturelle, soziale und politische
Gegenwartsbedingungen. Seine Aufgabeist nicht die Bibelinterpretation,
sondern das umfassend durchdachte Verstandnis des christlichen Glau-
bensin all seinen Dimensionen und namentlich in Hinsicht auf seinen ent-
scheidenden Bezug zur menschlichen Existenz.

Aufgrund ihrer spekulativen und systematischen Ausrichtung ist die
Theologi e oft der Versuchung erlegen, die Bibel als ein Reservoir von dic
ta probantia anzusehen, die Positionen der L ehre bestétigen sollten. Heu-
te haben die Dogmatiker ein geschérftes Bewul3tsein fir den literarischen
und geschichtlichen Kontext und seiner Bedeutung fir eine richtige Inter-
pretation der alten Texte, und sie nehmen infolgedessen haufig auf die Ar-
beiten der Exegeten Bezug.

Als geschriebenes Wort Gottes hat die Bibel einen Sinnreichtum, der
nicht voll und ganz ausschopfbar ist und in keiner systematischen Theo-
logie adaquat eingeschlossen werden kann. Eine der hauptséchlichsten
Funktionen der Bibel ist es, die theologischen Systeme herauszufordern
und die Existenz wichtiger Aspekte der gottlichen Offenbarung und der
menschlichen Realitét bestandig in Erinnerung zu rufen, die in der syste-
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matischen Reflexion manchmal vergessen oder vernachlassigt wurden.
Die Erneuerung der exegetischen Methodologie kann zu dieser Bewul3t-
werdung beitragen.

Umgekehrt muf3 die Exegese fur die theologische Forschung offen sein.
Diese kann sie dazu stimulieren, an die Texte wichtige Fragen zu stellen
und so deren Tragweite und Fruchtbarkeit besser zu entdecken. Das
wissenschaftliche Studium der Bibel darf sich nicht von der theol ogischen
Forschung absondern, und ebensowenig von der geistlichen Erfahrung
und dem Urteil der Kirche. Die Exegese bringt ihr besten Frichte, wenn
siein ihrem Vollzug in den Zusammenhang mit dem |lebendigen Glauben
der christlichen Gemeinschaft eingebunden bleibt, der auf das Heil der
ganzen Welt ausgerichtet ist.
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IV. Die Interpretation der Bibel im Leben der Kirche

Obwonhl die Bibelinterpretation die besondere Aufgabe der Exegeten dar-
stellt, ist diese jedoch keineswegs ihr Monopol; denn die Interpretation
der Bibel in der Kirche geht Uber die wissenschaftliche Analyse der Tex-
te hinaus. Fir dieKircheist die Bibel janicht einfach eine Sammlung von
geschichtlichen Dokumenten ihrer Urspriinge. Sie empfangt die Bibel a's
Wort Gottes, das hier und heute an sie und an die ganze Welt ergeht. Die-
se Glaubenstliberzeugung hat zur Folge, dal? die biblische Botschaft ak-
tualisiert und inkulturiert wird, wie auch die inspirierten Texte im Leben
der Kirche vielfaltig verwendet werden: in der Liturgie, bei der person-
lichen , Lectio divina“, in der Seelsorge und in der 6kumenischen Begeg-
nung.

A. Aktualisierung

Schon innerhalb der Bibel selbst —wie wir esim vorhergehenden Kapitel
gesehen haben — 143t sich die Praxis der Aktualisierung beobachten: Al-
tere Texte werden im Lichte neuer Zusammenhéange neu gelesen und auf
die gegenwartige Situation des Volkes Gottes bezogen. Aufgrund der glei-
chen Uberzeugung von der dauernden Lebendigkeit der Heiligen Schrift
ergibt sich mit Notwendigkeit die Aktualisierung der Texte in den Glau-
bensgemeinschaften.

1. Prinzipien

Die Praxis der Aktualisierung geht von folgenden Voraussetzungen aus.
Aktualisierung ist moglich, denn die Sinnfille des biblischen Textes ver-
leiht ihm einen dauernden Wert fir alle Epochen und alle Kulturen (vgl.
Jes 40,8; 66,18-21; Mt 28,19-20). Die biblische Botschaft kann die Wert-
systeme und die Verhaltensnormen jeder Generation gleichzeitig relati-

vieren und vertiefen.

Aktualisierung ist notwendig, denn obwohl die Botschaft der biblischen
Texte von immerwahrendem Wert ist, sind diese doch unter Einwirkung
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vergangener Situationen und in einer durch verschiedene Epochen be-
dingten Sprache verfafdt worden. Um ihre Bedeutung fur die Menschen
von heute zu zeigen, ist es unumgéanglich, ihre Botschaft auf die gegen-
wartige Situation zu beziehen und sie in einer an die heutige Zeit ange-
paldten Sprache auszudricken. Dies setzt eine hermeneutische Bemihung
voraus, die durch geschichtliche Bedingtheiten hindurch zu den wesentli-
chen Elementen der Botschaft vorstofit.

Die Aktualisierung muf3 tUberdies standig den komplexen Beziehungen
Rechnung tragen, die in der christlichen Bibel zwischen Neuem und Al-
tem Testament bestehen. Das Neue Testament ist ja zugleich Erfillung
und Uberbietung des Alten Testaments. Die Aktualisierung geschieht im
Spannungsfeld dieser dynamischen Einheit der beiden Testamente.

Die Aktualisierung kommt dank dem dynamischen Charakter der leben-
digen Uberlieferung einer Glaubensgemeinschaft zustande. Diese steht
ausdricklich in der Nachfolge der Gemeinschaften, in denen die Heilige
Schrift entstanden ist und wo sie bewahrt und Uberliefert wurde. In der
Aktualisierung erflllt die Tradition eine doppelte Aufgabe: einerseits
schiitzt sievor abweichenden Interpretationen; andrerseits sorgt si e dafur,
dal3 die urspriingliche Dynamik weitergeht.

Aktualisierung heifd also keineswegs Manipulation der Texte. Es geht
nicht darum, auf die biblischen Texte neue Meinungen oder Ideologien zu
projizieren, sondern aufrichtig der Botschaft nachzusptiren, diesiefir die
heutige Zeit bereit halten. Der Text der Bibel Ubt in jeder Zeit in der
christlichen Kirche seine Autoritat aus und bleibt, obwohl viele Jahrhun-
derte seit seiner Entstehung vergangen sind, der vornehmliche Weg-
weiser, den man nicht manipulieren kann. Das Lehramt der Kirche steht
nicht ,, iber dem Wort Gottes, sondern dient ihm, indem es nichts lehrt, als
was Uberliefert ist, weil es das Wort Gottes aus gottlichem Auftrag und
mit dem Beistand des Heiligen Geistes voll Ehrfurcht hort, heilig bewahrt
und treu auslegt” (Dei Verbum, 10).

2. Methoden

Auf diesen Voraussetzungen beruhen verschiedene Aktualisierungs-
methoden.
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Die Aktualisierung, die bereits innerhab der Bibel zu beobachten ist,
wurde in der spéteren judischen Tradition weiter gelibt, und zwar mit Hil-
fe von Methoden, wie siein den Targumim und Midraschim bezeugt sind:
es werden Parallelstellen herangezogen (gezérah schawah), die Textlesart
wird gedndert und ersetzt ('al tigrey), ein zweiter Sinn wird eingefthrt
(tartey mischma:) usw.

Die Kirchenvéter haben sich ihrerseits der Typologie und der Allegorien
bedient, um die biblischen Texte so zu aktualisieren, dald sie in der Situa-
tion der Christenihrer Zeit relevant wurden.

Heutzutage muf3 die Aktualisierung di e Entwicklung der Mentalitéten und
die Fortschritte der Interpretationsmethoden einbeziehen.

Jede Aktualisierung setzt eine korrekte Exegese des Textes voraus, die
den wortlichen Sinn feststellt. Wenn der Leser, der den Text aktualisiert,
nicht sel bst exegetisch gebildet ist, mufd er zu guten Anleitungen Zuflucht
nehmen, die ihm eine zutreffende I nterpretation erlauben.

Eine der sichersten und fruchtbarsten M ethoden der Aktualisierungist die
Auslegung der Heiligen Schrift durch die Heilige Schrift selbst; dies gilt
besonders firr die Texte des Alten Testaments, die entweder schon im Al-
ten Testament selbst eine neue Deutung empfingen (z. B. das Manna von
Ex 16 in Weish 16,20-29) oder im Neuen Testament (Joh 6). Die Aktuali-
sierung eines biblischen Textes in der christlichen Existenz darf den Be-
zug auf das Geheimnis Christi und die Kirche nie aul3er acht lassen. Es
wirde z.B. nicht angehen, als Modelle fUr den Befreiungskampf von
Christen nur Episoden aus dem Alten Testament heranzuziehen (Exodus,
1-2 Makkabaer).

Die Formen philosophischer Hermeneutik legen fir das hermeneutische
Vorgehen drei Etappen nahe: 1) das Wort wird in einer gegebenen Situa-
tion gehort; 2) es werden Aspekte der gegenwartigen Situation unter-
schieden, die vom biblischen Text beleuchtet oder in Frage gestellt wer-
den; 3) aus der Sinnfille des biblischen Textes werden diejenigen Ele-
mente ausgewdahlt, die geeignet scheinen, die gegenwartige Situation
geman dem Heilswillen Gottes in Christus positiv umzuwandeln.

Dank der Aktualisierung kann die Bibel viele moderne Probleme erhellen,
z.B. die Amterfrage in der Kirche, die gemeinschaftliche Dimension der
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Kirche, die vorrangige Option fir die Armen, die Befreiungstheologie,
die Stellung der Frau usw. Die Aktualisierung kann auch besonders auf
Werte achten, die mehr und mehr vom heutigen Bewul3tsein anerkannt
sind, wie die Rechte der Person, der Schutz des menschlichen Lebens, die
Bewahrung der Natur, das Streben nach universalem Frieden.

3. Grenzen

Ubereinstimmung mit der in der Bibel ausgedriickten Heilswahrheit ver-
langt von jeder Aktualisierung die Anerkennung bestimmter Grenzen, die
sie nicht Uberschreiten darf.

Obwohl jede Lektire der Bibel zwangslaufig partiell ist, miissen dennoch
tendenzitse Arten, die Bibel zu lesen, abgelehnt werden. Dies gilt von je-
nen, die, angatt sich am biblischen Text zu orientieren, ihn fir be-
schrankte Ziele dienstbar machen (wie dies bei den Aktualisierungen in
Sekten, z.B. bei den Zeugen Jehovas, geschieht).

Die Aktualisierung verliert ihren Wert vollig, wenn sie sich auf theoreti -
sche Voraussetzungen stiitzt, die mit den fundamentalen Orientierungen
des biblischen Textes unvereinbar sind, wie z. B. auf e nen dem Glauben
entgegengesetzten Rationalismus oder den atheistischen Materialismus.

Selbstverstéandlich muf3 man auch jede Aktualisierung ablehnen, die im
Widerspruch zur evangeliumsgemélien Gerechtigkeit oder Liebe steht,
z.B. Aktualisierungen, die Apartheid, Antisemitismus, mannlichen oder
weiblichen Sexismus aus den biblischen Texten ableiten wollen. Mit be-
sonderer Scharfeund ganz im Geist des 2. Vatikanischen Konzils (Nostra
Aetate, 4) mu’ unbedingt verhindert werden, dal’ bestimmte Texte des
Neuen Testamentes so aktualisiert werden, dald sie feindselige Einstel lun-
gen gegenuber den Juden wecken oder bestérken kdnnen. Die tragischen
Ereignisse der Vergangenheit miissen unsim Gegenteil immer wieder ein-
dringlich daran erinnern, daf3 nach den Aussagen des Neuen Testaments
die Juden von Gott , geliebt” bleiben, ,,denn unwiderruflich sind Gnade
und Berufung, die Gott gewahrt" (R6m 11,28-29).

Solche Abweichungen werden verhindert, wenn die Aktualisierung von
einer korrekten Textinterpretation ausgeht und unter Filhrung des kirchli-

103



chen Lehramtes in der Perspektive der Iebendigen Uberlieferung ge-
schieht.

Auf alle Félle bildet die Gefahr von Entglei sungen keinen giltigen Ein-
wand gegen die Verwirklichung einer unverzichtbaren Aufgabe, die Bot-
schaft der Bibel an die Ohren und Herzen der Menschen unserer Genera-
tion dringen zu lassen.

B. Inkulturation

Den Bemihungen um Aktualisierung, die der Bibel zu allen Zeiten er-
laubt, Frichte zu bringen, entsprechen die Bemiihungen in den verschie-
denen Léndern und Kulturkreisen der Welt um die Inkulturation, die daf ir
sorgt, daid die biblische Botschaft in den verschiedensten Gebieten in die
Kultur eingewurzelt wird. Doch gibt es zwischen den Kulturen tbrigens
auch Gemeinsamkeiten. Jede echte Kultur ist in einem gewissen Sinne
Tréagerin universal er Werte, die ihre Begriindung in Gott haben.

Dietheologische Basisfir dielnkulturation ist die Glaubensliberzeugung,
dal3 das Wort Gottes die Kulturen transzendiert, in denen es sich aus-
drickt, und daf3 es die Fahigkeit hat, sich in anderen Kulturen zu verbrei-
ten, derart da3 es alle Menschen inihrer kulturellen L ebenswelt erreichen
kann. Diese Uberzeugung kommt von der Bibel selbst, die schon vom
Buch der Genesis an eine universale Perspektive hat (Gen 1,27-28), diein
der VerheiBung des Segens fur alle Volker durch Abraham und seine
Nachkommen weitergeht (Gen 12,3; 18,18) und sich definitiv erfillt, als
die christliche Verkiindigung ,an alle Nationen* ergeht (Mt 28,18-20;
R6m 4,16-17; Eph 3,6).

Die erste Stufe der Inkulturation besteht darin, dieinspirierte Schrift in ei-
ne andere Sprache zu Ubersetzen. Diese Stufe wurde schon in der Zeit des
Alten Testaments Uberschritten, als man den hebréischen Text der Bibel
mundlich ins Araméische (Neh 8,8.12) und schriftlich ins Griechische
Ubersetzte. Eine Ubersetzung ist in der Tat immer mehr as eine bloRe
Ubertragung des Originaltextes in eine andere Sprache. Der Ubergang
von einer Sprache zur andern bringt notwendigerweise eine Anderung des
kulturellen Kontextes mit sich: die Begrifflichkeit ist nicht dieselbe, und
die Bedeutung der Symbole ist verschieden, denn sie wachsen aus ande-
ren Denktraditionen und anderen Lebensformen heraus.
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Das griechisch geschriebene Neue Testament ist durch und durch von ei-
ner dynamischen Inkulturation gepragt, denn es Ubertragt die vom Land
Pal &stina gepragte Botschaft Jesu in die j iidisch-hellenistische Kultur und
offenbart dadurch den klaren Willen, die Grenzen eines bestimmten kul -
turellen Milieus zu Uberschreiten.

Obschon die Ubersetzung eine entscheidende erste Stufeist, kann sie al-
lein fUr eine wahre I nkulturation der biblischen Botschaft nicht gentigen.
Diese mul3 sich in einer Interpretation fortsetzen, die die biblische Bot-
schaft in eine tiefere Beziehung zu den Denk- und Ausdrucksarten, zur
Gefihls- und Lebenswelt setzt, die jeder 1okalen Kultur eigen sind. Von
der Interpretation fuhrt die Inkulturation auf andere Stufen weiter, die zur
Heraushildung einer lokalen christlichen Kultur Uberleiten, die alle Di-
mensionen der menschlichen Existenz betrifft (Gebet, Arbeit, soziales L e-
ben, Brauchtum, Recht und Gesetze, Wissenschaft und Kunst, philoso-
phische und theologische Reflexion). Das Wort Gottes ist in der Tat ein
Samenkorn, das seinem Erdreich all das entnimmt, was es fir sein Wachs-
tum und Gedeihen braucht (vgl. Ad Gentes, 22). Daher missen die Chri-
sten und Christinnen zu erkennen suchen, ,was fir Reichtimer der frei-
gebige Gott unter den Volkern verteilt hat; zugleich aber sollen sie sich
bemiihen, diese Reichtimer durch das Licht des Evangeliums zu erhellen,
zu befreien und unter die Herrschaft Gottes, des Erlésers zu bringen” (Ad
Gentes, 11).

Wieman sieht, geht es hier nicht um einen einseitigen Prozel3, sondern um
eine , gegenseitige Bereicherung®. Einerseits erlauben die in den ver-
schiedenen Kulturen enthaltenen Reichtimer dem Wort Gottes, von
neuem Friichte zu bringen, und andererseits erlaubt es das Licht des Wor-
tes Gottes, in dem, was die Kulturen beitragen, eine Auswahl zu treffen,
um schédliche Elemente abzuweisen und die Entwicklung gultiger Ele-
mente zu férdern. Die wahre Treue zur Person Christi, zur Dynamik sei-
nes Osterlichen Geheimnisses und zu seiner Liebe zur Kirche wird zwei
falsche Lésungen verhindern: digjenige einer oberflachlichen ,, Anpas-
sung” der Botschaft und die einer synkretistischen Konfusion (vgl. Ad
Gentes, 22).

Im christlichen Orient und im Abendland fand die Inkulturation schon
von den ersten Jahrhunderten an statt und war offensichtlich von grof3er
Fruchtbarkeit. Man darf die Inkulturation aber nie als abgeschlossen be-
trachten. Sieist immer von neuem zu leisten entsprechend der sténdigen
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Weiterentwicklung der Kulturen. In Landern, wo die Evangelisierung erst
vor kurzem stattfand, stellt sich das Problem anders. Denn dort war es
wohl unvermeidlich, da3 die Missionare das Wort Gottes in der Form
brachten, wie es sich am Anfang in ihrem Heimatland inkulturiert hatte.
Die neuen Ortskirchen mussen sich nun sehr bemiihen, diese ihnen frem-
de Inkulturation der Bibel zu Uberwinden und zu einer andern Form zu
gelangen, die der Kultur ihres eigenen Landes entspricht.

C. Vom Gebrauch der Bibe
1. Inder Liturgie

Seit Beginn der Kirche gehort die Lesung der heiligen Schriften ganz zur
christlichen Liturgie, und diese ist ein Stiick weit Erbin der synagogalen
Liturgie. Auch heute noch kommen die Christen vor allem in der Liturgie
und besonders bei der sonntaglichen Eucharistiefeier mit der Heiligen
Schrift in Kontakt.

Die Liturgie, und besonders die Liturgie der Sakramente, deren Hohe-
punkt und Mitte die Eucharistiefeier ist, aktualisiert wohl am besten die
biblischen Texte, denn sie stellt die Verkindigung in die Mitte der um
Christus vereinigten Glaubensgemeinschaft, die sich Gott nahen will. Da
ist Christus ,gegenwartig ... in seinem Wort, da er selbst spricht, wenn
die heiligen Schriften in der Kirche gelesen werden” (Sacrosanctum Con -
cilium, 7). So wird der geschriebene Text zum |ebendigen Wort.

Die liturgische Reform, wie sie vom 2. Vatikanischen Konzil beschlossen
wurde, hat sich bemiht, den Katholiken eine reichere biblische Nahrung
anzubieten. Die drei Zyklen der Sonntagslesungen geben den Evangelien
einen privilegierten Platz, um das Geheimnis Christi als Ursprung unseres
Heils auszuzeichnen. Indem dieser Zyklus regel maf3ig einen Text aus dem
Alten Testament in Beziehung zum Evangeliumstext setzt, legt er fur die
Schriftinterpretation oft den Weg der Typologie nahe. Wie wir wissen, ist
diese jedoch nicht die einzige mogliche Art, die Heilige Schrift zu lesen.

Die Homilie, die das Wort Gottes ausdricklich aktualisiert, gehort voll
und ganz zur Liturgie. Wir werden im Zusammenhang mit der Bibel in der
Seelsorge auf sie zurlickkommen.
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Das Lektionar, das aus dem Konzil hervorgegangen ist (Sacrosanctum
Concilium, 35), soll eine , reichere, mannigfaltigere und passendere” Le-
sung der Heiligen Schrift erméglichen. In seiner gegenwartigen Form ent-
spricht es aber nur teilweise diesem Ziel. Immerhin hat es schon positive
Okumenische Auswirkungen gezeitigt. In gewissen Landern zeigte es
auch auf, wie wenig die Katholiken in der Heiligen Schrift ,,zu Hause"
sind.

Der Wortgottesdienst ist ein entscheidendes Element bei der Feier eines
jeglichen Sakramentes der Kirche. Er besteht nicht einfach aus einer Ab-
folge von Lesungen, denn er erfordert auch in gleicher Weise Momente
der Stille und des Gebetes. Diese Liturgie, besonders das Stundengebet,
schopft aus dem Psalmenbuch, um die christliche Gemeinschaft zum Ge-
bet anzuleiten. Hymnen und Gebete sind ganz von der biblischen Sprache
und ihrer Symbolik durchdrungen. Esist deshalb unerl&@lich, dafd die Li-
turgiefeier in eine regelmafige Praxisder L esung der Heiligen Schrift ein-
gebettet ist.

Inden Lesungen , richtet Gott sein Wort an sein Volk “ (Missale Romanum,
n. 33); deshal b verlangt der Wortgottesdienst grof3e Sorgfalt in der Verkin-
digung der Lesungen wiein deren Auslegung. Die Ausbildung der zukinf-
tigen Vorsteher der liturgischen Versammlung und aler, die in ihr
eine Rolle Ubernehmen, muf3 deshalb den Erfordernissen des vollstandig
erneuerten Wortgottesdienstes entsprechen. So kann die Kirche dank der
Bemihungenaller Beteiligten dieihr aufgetragene Sendung erfillen, ,vom
Tisch des Wortes Gotteswie des L eibes Christi ohne Unterlal? das Brot des
L ebens zu nehmen und den Glaubigen zu reichen* (Dei Verbum, 21).

2. Die Lectio divina oder geistliche Lesung

DielLectio divinaist eéine Lesung in individueller oder gemeinschaftlicher
Form eines mehr oder weniger langen Abschnittes der Heiligen Schrift,
die als Wort Gottes angenommen wird. Unter dem Einfluf3 des Heiligen
Geistes fuhrt sie zur Meditation, zum Gebet und zur Kontemplation.

DasBemiihen um eine regelmaidige, ja sogar tégliche L esung der Heiligen
Schrift entspricht einer schon friihen Ubung in der Kirche. Als gemeinsa-
me Praxisist sieim 3. Jh., zur Zeit des Origenes bezeugt. Origenes pfleg-
te in seinen Homilien von einem Text der Heiligen Schrift auszugehen,
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der fortlaufend die Woche hindurch gelesen wurde. Es gab damals tagli-
che Versammlungen, die der Lesung und der Auslegung der Heiligen
Schrift dienten. Diese Praxis, die spéter wieder aufgegeben wurde, hat bei
den Christen jedoch nicht immer grof3en Anklang gefunden (Origenes,
Hom. Gen. X,1).

Die Lectio divina ist as vorwiegend individuelle Praxis im Ménchtum
schon friih belegt. In unserer Zeit hat eine von Papst Pius X11. genehmig-
te Instruktion der Bibelkommission sie allen Priestern, Ditzesan- und
Ordenspriestern anempfohlen (De Scriptura Sacra recte docenda, 1950;
EnchB 592). Die Bedeutung der Lectio divina unter ihrem doppelten, in-
dividuellen und gemeinschaftlichen Aspekt ist somit wieder aktuell ge-
worden. Es geht darum, eine ,, echte und besténdige Liebe" zur Heiligen
Schrift, dem Ursprung inneren Lebens und apostolischer Fruchtbarkeit
(EnchB 591 und 567) zu wecken und zu stérken, weiterhin darum, ein bes-
seres Verstandnis der Liturgie zu férdern und der Bibel einen wichtigeren
Platz in den theologischen Studien und im Gebet zu sichern.

Die Konzilskonstitution Dei Verbum (Nr. 25) empfiehlt den Priestern und
Ordensleuten ebenfalls eindringlich die eifrige Lesung der heiligen
Schriften. Sie ladt aber auch ,alle an Christus Glaubenden” ein, , durch
héufige Lesung der Heiligen Schrift sich die ‘alles Ubertreffende Erkennt-
nis Jesu Christi’ (Phil 3,8) anzueignen”. Dies ist eine Neuheit! Verschie-
dene Mittel werden dazu vorgeschlagen. Neben der individuellen Lesung
werden Bibell esegruppen empfohlen. Der Text des Konzils unterstreicht,
dal3 das Gebet die Lesung der Heiligen Schrift begleiten muf3, denn esist
gleichsam die Antwort auf die Begegnung mit dem Wort Gottes, dem man
inder Heiligen Schrift unter dem Beistand und der Flihrung des Heiligen
Geistes begegnet. Zahlreiche Initiativen wurden im christlichen Volk fir
das gemeinsame Lesen ergriffen. Zu diesem Verlangen nach einer besse-
ren Kenntnis Gottes und seines Heilsplanesin Christus, wie er in der Hei-
ligen Schrift ausgedrtickt ist, kann nur ermutigt werden.

3. In der Seelsorge
Die Empfehlung in Dei Verbum (Nr. 24), die Bibel in der Seel sorge még-
lichst oft zu lesen, kann in verschiedenen Formen redlisiert werden, je

nach der von den Priestern angewendeten Hermeneutik und den Ver-
standnismoglichkeiten der Glaubigen. Es lassen sich drei Hauptsitua-

108



tionen unterscheiden: Katechese, Verkiindigung und biblisches Apostolat.
Zahlreiche Faktoren spielen dabei eine Rolle, entsprechend dem Niveau
des christlichen Lebens.

Die Erkléarung des Wortes Gottes in der Katechese (Sacrosanctum Conci -
lium, 35; Directorium catechisticum generale, 1971, 16) hat als Haupt-

quelle die Heilige Schrift. Diese bildet, im Kontext der Traditi on gelesen,

den Ausgangspunkt, die Basis und die Norm der katechetischen Unter-

weisung. Eines der Ziele der Katechese i st eben gerade die Einfihrung in

ein richtiges Verstandnis der Bibel und in ihre fruchtbare Lesung, so daf3
die in ihr enthaltene gottliche Wahrheit gefunden und eine grotherzige
Antwort auf die Botschaft, die Gott durch sein Wort an die Menschheit

richtet, gegeben werden kann.

Die Katechese mu3 vom geschichtlichen Kontext der géttlichen Offen-
barung ausgehen, um Personen und Ereignisse des Alten und Neuen Te-
staments im Lichte des Planes Gottes darzustellen.

Um vom hiblischen Text zu seiner Heil sbedeutung flr unsere Zeit vorzu-
dringen, lassen sich verschiedene bibel hermeneutische Unterrichtsmetho-
den denken, die Anlal3 zu verschiedenartigen Kommentaren geben. Die
Fruchtbarkeit der Katechese hangt selbstversténdlich vom Wert der ange-
wendeten bi belhermeneutischen Unterrichtsmethoden ab. Die Gefahr be-
steht, sich mit oberfl&chlichen Erkléarungen zu begniigen, die an einer
chronol ogischen Betrachtung der verschiedenen Ereignisse und Personen
der Bibel héangen bleiben.

Die Katechese kann natirlich nur einen ganz kleinen Teil der biblischen
Texte auswerten. Im allgemeinen beniitzt sie vor alem die Erzéhlungen
des Neuen wie des Alten Testaments. Der Dekalog spielt eine hervorra-
gende Rolle. Es muf3 aber darauf geachtet werden, dald auch die Worte der
Propheten, die Weisheitslehre und die grof3en Reden des Evangeliums,
z.B. die Bergpredigt, zu Worte kommen.

Die Darstellung des Evangeliums soll zu einer Begeghung mit Christus
fuhren. Er ist ja gleichsam der Schllssel zur ganzen biblischen Offenba-

22 Private deutsche Ubersetzung: Allgemeines Katechetisches Direktorium. Ubersetzung mit
Erlaubnis der HI. Kongregation, besorgt von Raphael von Rhein, Fulda 21979.
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rung und Uberbringt den Anruf Gottes, auf den jeder zu antworten hat. Die
Botschaft der Propheten und der ,,Diener des Wortes* (Lk 1,2) mul3 in
ihrer Darlegung al's Botschaft an die heutigen Christen erscheinen.

Analoge Bemerkungen betreffen den Dienst der Predigt, die aus den alten
Texten eine geistliche Nahrung fir die Bedlrfnisse der heutigen christli-
chen Gemeinschaft schopfen soll.

Heute wird der Dienst der Predigt hauptséchlich in der Homilie am Ende
des ersten Teilsder Eucharistiefeier, die auf die Verkiindigung des Wortes
Gottes folgt, ausgetibt.

Die Erkl&rung der biblischen Texte in der Homilie kann nicht auf alle Ein-
zelheiten eingehen. Esist jedoch angebracht, die Hauptelemente der Tex-
te hervorzuheben, die am meisten den Glauben beleuchten und den Fort-
schritt des individuellen und gemeinschaftlichen christlichen Lebens for-
dern kénnen. Bei der Erklarung dieser Elementeist esentscheidend, sie zu
aktualisieren und zu inkulturieren, wie es oben ausgefihrt wurde. Daf Ur
braucht es guiltige hermeneutische Prinzi pien. Wer in dieser Hinsicht nicht
genugend vorbereitet ist, erliegt deswegen meistens der Versuchung, dar-
auf zu verzichten, die biblischen Lesungen tiefer zu erfassen, um sich mit
moralisierenden Nutzanwendungen zu begniigen oder nur Uber aktuelle
Fragen zu sprechen, ohne diese mit dem Wort Gottes zu konfrontieren.

In manchen Landern gibt es Vertffentlichungen, die unter Mithilfe von
Exegeten verfaldt wurden, um den Verantwortlichen der Seel sorge zu hel-
fen, diebiblischen Lesungen der Liturgiekorrekt zu interpretieren und auf
glltige Weise zu aktualisieren. Esist wiinschenswert, daf3 solche Bemu-
hungen das ihnen gebiihrende Echo finden.

Die Betonung darf selbstverstandlich nicht einseitig auf den Verpflich-
tungen der Glaubigen liegen. Die biblische Botschaft muf3 ihren grundle-
genden Charakter als die Gute Nachricht vom Heil, das Gott uns schenkt,
unbedingt bewahren. Die Predigt erreicht weit mehr und wird auch der Bi-
bel gerechter, wenn sie den Glaubigen hilft, , die Gabe Gottes zu erken-
nen“ (Joh 4,10), so wie sie in der Heiligen Schrift offenbart ist, und in
positiver Art die Anspriiche zu erfassen, die sich aus dieser Gabe ergeben.

Das biblische Apostolat hat zum Ziel, die Bibel als Wort Gottes und Quel-
le des Lebens zu verbreiten. In erster Linie fordert es die Ubersetzung der
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Bibel in die verschiedenen Sprachen sowie die Verbreitung dieser Uber-
setzungen. Es erweckt zahlreiche Initiativen und unterstiitzt sie: Bildung
von Bibelgruppen, Vortrage tber die Bibel, Biblische Wochen, Veroffent-
lichung von Zeitschriften und Bichern usw.

Ein wichtiger Beitrag kommt von den kirchlichen Vereinigungen und Be-
wegungen, die die Bibellesung in der Perspektive des Glaubens und mit
christlichem Engagement in den Mittelpunkt ihrer Aktivitéten ricken.
Zahlreiche ,,Basisgemeinden” stellen ihre Zusammenkiinfte unter die Bi-
bel und setzen sich ein dreifaches Ziel: die Bibel kennenzulernen, die Ge-
meinschaft aufzubauen und dem Volk zu dienen. Auch hier ist die Hilfe
der Exegeten nltzlich, um schlecht begriindete Aktualisierungen zu ver-
meiden. Aber man darf sich freuen, die Bibel in den Handen der Armen,
der einfachen Leute zu sehen, die zu ihrer Auslegung und Aktualisierung
in geistlicher und existentieller Hinsicht ein helleres Licht bereitstellen
konnen, als was eine selbstgerechte Wissenschaft zu seiner Erklarung
beizutragen vermag (vgl. Mt 11,25).

Die wachsende Bedeutung der Kommunikationsmittel, Massenmedien,
Presse, Radio, Fernsehen usw., erheischt eine tatkraftige Verkiindigung
des Wortes Gottes und die Verbreitung ,biblischer* Kenntnisse auch
durch diese Medien. lhre Eigenart und andererseits ihr gewaltiger Einfluf3
auf das breite Publikum verlangen jedoch fir ihre Benutzung eine spe-
zifische Ausbildung, die es erlaubt, kl&glich improvisierte oder effektha-
scherische Behandlungen der Bibel zu verhindern.

Ob es sich um Katechese, Verkiindigung oder biblisches Apostolat han-
delt, der Bibeltext mufd immer mit der ihm gebiihrenden Achtung darge-
legt werden.

4. In der Okumene

Wenn auch die Okumene als spezifische und organisierte Bewegung rela-
tiv neu ist, soist doch der Gedanke der Einheit des Volkes Gottes, den die-
se Bewegung zu erneuern versucht, tief in der Heiligen Schrift verwurzelt.
Diese Einheit war die standige Sorge des Herrn (Joh 10,16; 17,11.
20-23). Esist eine Einheit der Christen im Glauben, in der Hoffnung und
inder Liebe (Eph 4,2-5), in der gegenseitigen Achtung (Phil 2,1-5) undin
der Solidaritét (1 Kor 12,14-27; R6m 12,4-5), aber auch und vor allem die
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organische Einheit mit Christus, so wie die Reben und der Rebstock (Joh
15,4-5), die Glieder und das Haupt (Eph 1,22-23; 4,12-16) einssind. Die-
se Einheit muf3 so vollkommen sein wie die Einheit von Vater und Sohn
(Joh 17,11.22). Die Heilige Schrift liefert hierfur die theologische Bass
(Eph 4,4-6; Gal 3,27-28). Die erste apostolische Gemeinschaft ist ein
konkretes und lebendiges Modell dafir (Apg 2,44; 4,32).

Die meisten Probleme im 6kumenischen Dialog haben einen Bezug zur
Interpretation der biblischen Texte. Einige dieser Probleme sind theol ogi-
scher Art: im Hinblick auf die Eschatologie, die Kirchenstruktur, den Pri-
mat und die Kollegiaitét, die Ehe und die Scheidung, das priesterliche
Amt fir die Frauen usw. Andere sind kirchenrechtlicher und jurisdiktio-
neller Art; sie betreffen die Verwaltung der Universalkirche und der Orts-
kirchen. Andere wieder sind ausschlief}lich biblisch: die Liste der kano-
nischen Bicher, bestimmte hermeneutische Fragen usw.

Die biblische Exegese kann zwar al| diese Probleme gewil3 nicht allein | 6-
sen; sieist aber aufgerufen, einen wichtigen Beitrag zur Okumene zu lei-
sten. Bemerkenswerte Fortschritte wurden bereitsrealisiert. Dank der An-
nahme gleicher Methoden und analoger hermeneutischer Ziele sind die
Exegeten der verschiedenen christlichen Konfessionen zu einer weit-
gehenden Ubereinstimmung in der Interpretation der heiligen Schriften
gekommen, wie es der Text und die Anmerkungen verschiedener 6ku-
menischer Ubersetzungen der Bibel und auch andere Veréffentlichungen
zeigen.

Andererseits sind die Unterschiede in der Auslegung der heiligen Schrif-
ten in bestimmten Punkten offensichtlich oft auch stimulierend, ja sie
kdnnen sich in manchen Féllen als komplementér und bereichernd erwei-
sen. Diesist der Fall, wenn sie besondere Werte der Eigentraditionen der
verschiedenen christlichen Kirchen und Gemeinschaften ausdriicken und
so die vielfatigen Aspekte des Geheimnisses Christi zum Ausdruck brin-
gen.

Da die Bibel im Ubrigen die gemeinsame Basis der Glaubensregel dar-
stellt, dréngt der 6kumenische Auftrag alle Christen gebieterisch dazu,
die inspirierten Texte neu zu lesen, sich durch sie unter der Fiihrung des
Heiligen Geistes belehren zu lassen, sie in Liebe, Aufrichtigkeit und De-
mut zu meditieren und daraus zu leben, um zur Umkehr des Herzens und
zur Heiligkeit des Lebens zu gelangen; diese stellen, zusammen mit dem
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Gebet um die Einheit der Christen die Seele jeder 6kumenischen Bewe-
gung dar (vgl. Unitatis Redintegratio, 8). Aus diesem Grunde ist es wich-
tig, einer moglichst grof3en Zahl von Gléubigen den Erwerb einer Bibel zu
ermoglichen, zu 6kumenischen Ubersetzungen zu ermutigen — denn ein
gemeinsamer Text hilft zu einer gemeinsamen L ektlire und zu einem ge-
meinsamen Verstandnis —, 6kumenische Gebetsgruppen zu fordern, um so
durch ein echtes, |ebendiges Zeugnis an der Wiedergewinnung der vollen
Einheit in der Vielfalt mitzuwirken (vgl. Rom 12,4-5).
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Schluf3folgerungen

Ausall dem, wasin diesen langen, und doch auch wieder zu knappen Aus-
fuhrungen zur Sprache kam, geht a's erste Folgerung hervor, dal3 die bib-
lische Exegese in der Kirche und in der Welt eine unersetzliche Aufgabe
erfullt. Wollte man die Bibel ohne sie verstehen, wirde man sich einer
I1lusion hingeben. Es wére auch ein Mangel an Ehrfurcht vor der inspi-
rierten Schrift.

Fundamentalisten mochten die Exegeten als reine Ubersetzer betrachten,
wobei sie libersehen, daR die Ubersetzung der Bibel schon Exegese ist.
Sie weigern sich, exegetischer Forschung zu folgen. Sie geben sich dabei
keine Rechenschaft, daf3 sie sich trotz lobenswerten Bemihens um Treue
dem ganzen Wort Gottes gegeniber in Wirklichkeit auf Wege einlassen,
die sie vom genauen Sinn der biblischen Texte und damit auch von der
vollen Annahme der Konseguenzen der Menschwerdung selbst entfernen.
Die Menschwerdung des ewigen Wortes fand ja in einem bestimmten
Zeitraum der Geschichte, in einem genau umschriebenen sozialen und
kulturellen Umfeld statt. Wer Gottes Wort vernehmen mochte, mul3 esin
Demut da suchen, wo es hérbar wurde, ohne die notwendige Hilfe des
menschlichen Wissens zu verschméhen. Seit der Epoche des Alten Testa-
ments hat sich Gott, um zu Mannern oder Frauen zu sprechen, aller M6g-
lichkeiten der menschlichen Sprache bedient, aber gleichzeitig mulite er
auch sein Wort allen Bedingtheiten dieser Sprache unterwerfen. Wahre
Ehrfurcht vor der inspirierten Schrift heif3t, keine der notwendigen An-
strengungen zu unterlassen, die es ermdglichen, ihren Sinn richtig zu er-
fassen. Esist bestimmt nicht méglich, dal jeder Christ selbst alle Gebie-
te der Forschung kennt, die fir ein besseres Verstéandnis der biblischen
Texte unerl@Blich sind. Diese Aufgabe ist den Exegeten anvertraut. Sie
sind auf diesem Gebiet zum Nutzen aller zusténdig.

Als zweite Schluf¥folgerung soll unterstrichen werden, dal die biblischen
Texte zu ihrer Interpretation naturgemal? der Anwendung der historisch-
kritischen M ethode wenigstens in ihren hauptséchlichen Ziigen bedirfen.
Die Bibel gibt sich jain der Tat nicht als unmittelbare Offenbarung zeit-
loser Wahrheiten zu erkennen, sondern vielmehr al s das schriftliche Zeug-
nis von Gottes wiederholtem Eingreifen in der menschlichen Geschichte,
durch das er sich offenbart. Im Unterschied zu den heiligen Lehren ande-
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rer Religionen ist die biblische Botschaft fest im Boden der Geschichte
verwurzelt. Diesist der Grund, dal? die biblischen Schriften ohne Unter-
suchung ihrer geschichtlichen Entstehung nicht korrekt verstanden wer-
den konnen. Die ,diachrone® Forschung wird fir die Exegese immer
unerlallich sein. Die,, synchronen” Zugange, so nitzlich sie sind, kdnnen
sie niemals ersetzen. Um auf eine fruchtbare Weise arbeiten zu kénnen,
missen sie zunéchst die Ergebnisse der historisch-kritischen Methode,
wenigstens in den Hauptlinien, Ubernehmen.

Unter dieser Bedingung vermégen die synchronen Zugange (rhetorische,
narrative, semiotische und andere Methoden) zur Erneuerung der Exege-
se beizutragen und die exegetischen Einsichten und Erkenntnisse zu
erweitern. In der Tat kann die historisch-kritische Methode ja kein Mono-
pol beanspruchen. Sie mul3 sich ihrer Grenzen bewul3t werden und auch
der Gefahren, denen sie ausgesetzt ist. Die jlngsten Entwicklungen der
philosophischen Hermeneutiken und was wir in bezug auf die Interpreta-
tion der Heiligen Schrift innerhalb der biblischen Tradition und der Tra
dition der Kirche feststellten, haben das Interpretationsproblem in einem
neuen Licht erscheinen lassen, das die historisch-kritische Methode nicht
immer wahrnehmen wollte. Die alles beherrschende Absicht dieser
Methode, den Sinn der Texte zu bestimmen, indem sie diese in ihren
urspriinglichen historischen Kontext einordnet, macht sie in der Tat
manchmal weniger offen fir den dynamischen Aspekt der Bedeutung und
die Mdglichkeiten einer weiteren Entwicklung des Sinnes. Namentlich
wenn sie nicht bis zur Redaktionsgeschichte vordringt, sondern bel Quel-
lenproblemen und literarischen Schichtungen der Texte stehen bleibt, er-
fullt sie ihre exegetische Aufgabe nicht geniigend.

Aus Treue zur groRen Uberlieferung, von der auch die Bibel selbst Zeug-
nis ablegt, mul die katholische Exegese so weit wie moglich solche Arten
von , Betriebsblindheit* vermeiden und ihre Identité als theologische
Disziplin bewahren, deren Hauptziel die Vertiefung des Glaubensist. Dies
bedeutet keineswegs geringere Ernsthaftigkeit der kompetenten wissen-
schaftlichen Forschungsarbeit und auch keine Beugung der M ethoden aus
apologetischem Interesse. Jedes Gebiet der Forschung (Textkritik, Lin-
guistik, literarische Analysen usw.) besitzt seine eigenen Regeln, denen
die Forschung in voller Unabhangigkeit folgen mul3. Aber keines dieser
Spezialgebiete der Exegese stellt ein Ziel fur sich dar. In der Gesamtor-
ganisation der exegetischen Arbeit muRd die Ausrichtung auf das Haupt-
ziel bestimmend bleiben; nur so lassen sich Abwege und Sackgassen ver-
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meiden. Die katholische Exegese darf nicht einem Wasserlauf gleichen,
der ineiner hyperkritischen Analyse versandet. Siehat in Kirche und Welt
eine entscheidende Funktion zu erflllen: zur moglichst authentischen
Vermittlung der inspirierten Botschaft der Heiligen Schrift das Ihre bei-
zutragen.

Ihre Bemiihungen gehen ja bereits in dieser Richtung, indem sie an der
Erneuerung der anderen theologischen Disziplinen und an der seel-
sorgerlichen Arbeit der Aktualisierung und Inkulturation des Wortes Got-
tesmitwirkt. Diese Darlegungen haben die gegenwartige Problematik ge-
pruft und einige Reflexionen dazu formuliert. Es ist zu hoffen, dal3 sie
mithelfen werden, bei alen das Bewuftsein von der Rolle des katholi-
schen Exegeten zu klaren.

Rom, den 15. April 1993
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Nachwort zur Ubersetzung

Der hier gebotene deutsche Text des Dokuments ist eine von Lothar Ruppert,
Freiburg i. Br., und Adrian Schenker OP, Freiburg/Schweiz, Mitgliedern der
Bibelkommission, im ausdriicklichen Einverstandnis des wissenschaftlichen
Sekretérs der Bibelkommission, Albert Vanhoye SJ, Rom, erstellte Revision der
von den beiden Erstgenannten autorisierten, 1993 bei der Libreria Editrice Vati-
cana erschienenen deutschen Ubersetzung.

Die Anmerkungen 1, 11 und 12 sind Anmerkungen der Bibelkommission selbst,

die Ubrigen sind dem besseren Versténdnis des Textes dienende Fufnoten von
L. Ruppert und A. Schenker.
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